شم ناب 


بسم الله الرحمن الرحيم 
مقدمة البحث 


كثيرة هي الخواطر الي تحيش برأسي المفعم بآلاف الانطباعات الي تمخضت عن 
قراءتي لهذا الزخم الهائل لكلمات الشيخ الكبير حيبي الدين بن عرب وإشاراته 
... كثيرة هي وكثير تحوالي بين الحروف والكلمات والتعابير ..بحثا عن الأنسب 
والأحرى كي أحمله تقدعي أو وصفي أو تحليلي أو تعليقي هذه العب‌ارة أو لتك 
الإشارة. 

ولست بالتکلف البالغ لو زعمت أن قد غصت في بحره فحرحت ببعض دره 
بقدر رائم احسبه عذرا لا أسلفته من جهد وصرفته من وقت ومال..: لکن هذا 
القدر مهما عظم وكبر فإنه لا يعني شيئا بالرة أمام ما خلفته من آلاف الأحجسار 
الکرعة في قعر ذلك الخضم الرجراج. 

وسواء أقنعت قارئ هذا البحث المتواضع بادعائي هذا أو لم أقنعه فان على 
يقين أنه لات مناص ‏ عائد إليه ووارد من منهله مى ما اطلع على هذا 
البحث ؛ ما رغبة في مناقشی مناقشة المتفقه أو المحادل ..وإلا فرغبة في طلب ما 
لمسه ما حزته وفزت به من جراء إإحاري في عوالم إشارات الشيخ الساحرة 
السابحة في آيات الذكر الحكيم الرامزة لمسالك السالك في دنيا الإنسان وعالمه 
العظيم ...والطارحة للأسئلة الجوهرية ال تخص كينونته ومصيره وعلاقته بخالفه 
وبالكون. 

قد يقول القائل وما شأن البحث العلمي الذي يتطلب الدقة والموضوعية 
ويتوخى الصورية والحياد ‏ ضربة لازب - في عملية القراءة والمساءلة والتحلیل 
للنصوص ..وشأن الخواطر و الانطباعات ما دامت هذه لا ضابط ها ولا غاية منها 
..وبالتالي فهي ليست منحى أكاديميا قد يركبه طالب الحصول على شهادة 
الدراسات العليا.! 


والحقيقة أني قد تحدثت عن هذه الخواطر وتلك الانفعالات في هامش لم يكن 
المقصود منه البحث بقدر ما كان المقصود منه ما وراء البحث اعين ما شابه من 
ذلك التفاعل غبر المتناهي الذي قام بي وبين النص .. وإلا فتناولي وقراءتي لكتاب 
(إشارات القرآن..) بعد تقديمه وتحقيقه وشرحه لن يخرج عن ذلك المنظور العلمي 
العملي المتواضع عليه في مثل هذه البحوث.. أقول هذا وأنا أعرف كل العرفة انه 
بات من المستحيل كل الاستحالة الحديث عن تحلیل علمي موضوعي صوري بحت 
لنص يجنح بالخيال والعواطف والأحاسيس إلى بحال يتجاوز اللغة بل ويتجاوز 
التعبير إلى أفق يسحر العقل ويتملك الفؤاد كما هو الشأن في هذا النص وكما هوا 
لشأن في كل نصوص الشيخ الإمام. 

لکن قلخا ف باعتبار الاجراء الذي سوف اتبعه في التحرير لا باعتبار ما 
في داخل التحرير من طروحات اقف فيها عند حدود المستطاع من الموضوعية لا 
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دوافع اختبار الوضوع وملابساقا 


لماذا محيي الدين بن عربي ولاذا کتابه إشارات القر آن بسالذات..!؟ ولماذا في 
تركيا بالتحديد ؟ وفي هذا الظرف الذي احتلط فيه حابل الدين بنابل الدنيا 
وفقدت الحياة الدينية لب ما جاءت له اقصد تلك الروحانية الآخذة الصافية ..لأي 
شيء ذلك وف هذا الزمن الذي اصبح فيه الانسان محرد قطعة غيار داح دولاب 
يدور في حدود معينة ولا يسمح له بالتحرك خارجها بل ولا حى المساءلة جرد 
المساءلة عن نفسه وخالقه وعن سعادته الحقيقية وعن مصيره ..وعلاقته بغيره..! 

ثم لماذا كان هذا التحليل من منظور أدبي ما دام الرحل لا يعر الأدب إلا 
أخفس بضائعه المستوية على سوق الكتابة والتأليف والفكر ..الخ الي طبقت ما 
شهرته كل الآفاق إلى اللا أفق..ثم ومادام الكتاب لا یعلن عن مشروع أدبي في 


برنامج مقدمته وإنما يعلن عن قراءة صوفية للقرآن منطلقها الإشارة ومضافها 
الاسراءات والمعارج والعروش الرحمانيات والاستواءات ..؟! 

لماذا تم هذا الاختیار /الصوفي/هذا الكتاب الاشاري بالذات لذلك الكساتب 
بالضبط .؟! وما الهدف من وراء ذلك وما الغاية المتوخاة .ولأي شيء كان ذلك 
كله في هذا الزمن. وهذا المكان .؟! ومن ذلك المنظور .؟ وبأي منهج على وجه 
التحديد.؟ 

والحقيقة أني لا أبخل بالحواب على طارح هذه الأسئلة ولكي أود أن أشير إلى 

أن ضيق المحال واعتبارات مقام القال سوف تدفعن إلى تلخيص الإجابة وحصرها 

في دائرة ما يهم البحث وأما باقي الاعتذارات الذاني منها والوضوعي فسوف اعمد 
إلى تأحيلها إلى حين لا يكون وجودها فيه فضولا.. 


غاية البحث وأهدافه 


ليس ثمة شخحص يستطيع أن يعطي تفسيرا واضحا لأسباب اختیاره لهذه الخنطوة 
أو تلك مهما كانت أهمية هذه الخطوة ومهما كانت خطورقا على مسار حياته 
الأدبية أو العملية...لكنه قد يبحث عن مبررات وقد يأنَ ببعض التفسيرات 
لاندفاعه نحوها ..تلك التفسيرات قد تقنع من كانت له قابلية الاقتناع بيد أففا نا 
تستطيع بحال من الأحوال أن تحلي كل ضباب الشك عن “مائها مهما كانت 
قدراته اللغوية ومهما كانت إمكانيات التعبير والتحرير والإقناع لديه.. 
واختياري للشيخ الكبير ثم لكتابه (إشارات القرآن في عالم 
الانسان).. کموضوع للبحث من جل نيل دبلوم الدراسات العلا قي الأدب 
العربي بجامعة مرمرا باستنبول بتر کیا..هو من تلك الخطوات الي وحدتي قد 
أقدمت عليها ولا أتمكن من التفكير جرد التفكير في مدى بحاعتها وعواقبها وما 
ستجره علي من مشقات في البحث ومضاعفات في الجهد وغيره.. ولست بالبالغ 
لو زعمت أن لي من تلك التفسيرات آلاف لا أحصيها ولکن لا اقنع نفسي هما 
فكيف بغيري ..!؟ خصوصا وأن قد تعديت كل حواجز ضعفي وخوفي وقلت 


إلامي بالموضوع .. وأقدمت على المغامرة في حضم البحر الزاحر والعباب امائل في 
زمن غير الزمن ومكان غير الکان ..وظروف لا تمكني إلا بأقل ما احتاحه من 
الوسائل للخوض فيه وإلا فكيف أستطيع أن ابرر إقدامي على الخوض في كتاب 
طلسم لم استطع فك أول لغز صادفي منه إلا بالعودة إلى اكثر من عشر مراجع 
دفعة واحدة ...۱ كيف أستطيع أن أعلل إصراري على ذلك وقد فیت عنه فيا بلغ 
مبلغ التعزير من طرف بعض الأساتذة ...وعنوانه فقط عنوانه لأحد لیدانه ولا 
شاطئ محيطه ( إشارات القرآن في عالم الإنسان ) والإشارات وما إدراك ما الإشارة 
.ثم (إشارات القرآن) غير كل الاشارات ..وأين..؟!(في عالم الإنسان ) وهل 
للإنسان عالم غير العام ..؟! إن العنوان وحده يحتاج إلى وقفة تيم بالبحث وتأخذ 
الباحث ولا تعود به. فكيف لو عرحت على كلمات المقدمة (اسراءات » 
معارج.عروش رحانیات ‏ استواءات ...الخ) فذلك الحول الذي ما بعده هول ... 
أقو ل كيف أستطيع الخوض في هذا المجال ذي الجلال وأنا في بند لا يدرس 
اللغة العربية إلا باللغة التركية ..وي كأن اللغة العربية عاجزة عن الوصول إلى فتح 
حصون عقول المتلقين لها إلا مراحم اللغة الوسيطة ..وأي لغة تستطيع ذلك..!؟ ل 
اعيني الوساطة بين العربية وبين التلقن لها مهما تمكن الترجم أو الملقن من التضلع 
من كلتا اللغتين (الملقنة والملقنة) فكيف إذا كان مثلي لا يملك من اللغة التركية إلا 
ذلك القدر الذي لا يسمن ولا يعي من جوع ولا يبلغ درجة الفطام حى يعبر 
تلقاء عن ابسط المواضيع فكيف عوضو ع يعجز عنه فطاحل اللغة وجهابذة الفکر 
وفحول فن القول قدرعا وحديئا حلفا وسلفا.. 
كيف أستطيع أن أحدث عن هذا الکتاب وعن ذلك الکاتب في زمن اصبح 
فيه الحديث اصعب من فل الحديد وقد بات التصوف والبحث في بحال التصوف 
بدعة في عصر المادة والبراغمتية الجامدة وأضحى الدين الذي كان من قبل يلف لب 
كل كلمات أهل التصوف جرد لباس يخلع .عجرد العودة من الفرائض ..اعي انه م 
يعد ذلك المهيمن الذي تفسر به كل بالات الحياة الإنسانية بل اصبح الأدب شيعا 
خاصا والعلم شيئا آخر والدين شيعا الثا منفصلا عن كل ذلك وعن السياسة 
والاقتصاد وح عن الأحلاق ..في حين كان أهل الحقيقة يحاولون بحاوز الدين 


باعتباره أمرا بديهيا لا يليق إلا بالعامة من الفقهاء (أتحدث عن مفهوم الدين 
/لشريعة عندهم) وانطلقوا يتدرحون في معا رجهم الروحانية إلى ما هو أنقى واتقى 
.. فالدين /الشريعة عندهم وسيلة يحسنوفا وأما الغاية فهي أمر أسمى لم يشرعه 
الدين ولغا حص به الله أهل الحقيقة ...عقامات ودرحات تختلف كاختلاف 
الأرزاق بين الخلق كل ينال ما قسم له بقدر علمه وعمله وتدرجه في مقامات 
مجاهداته .. 
كيف أستطيع أن أناقش موضوعا عن محبي الدين بن عربي الرحل الذي شغل 

رحال الدين والدولة في نطاق يمتد من امحيط إلى جبال إيران في زمنه وعلى فترة 
وحوده على قيد الحياة في ذلك العصر الذي كانت فيه عجلة الزمن غيرما الآن 
وقياس حسابات السفر ومسافات انتقال الخبر غبر مقاسها اليوم وقد اصبح العالم 
اليوم كل العالم بحرد قرية صغيرة وبات الفكر الإنساني جملة واحدة ..يقرؤها الكل 
حسب فهمه وحسب طريقة لوضعه للنقط على الحروف ...وهكذا بات حتما 
على الباحث أن لا يبقي ولا يذر أثناء دراسته لأئي موضوع كان منعطفا إلا عرج 

ولكن دعي من ذلك كله وليساحي القاری حى أجيب على بعض نلك 
الأسئلة واسرد بعض الدوافع الي ساقت نحو هذا الاختيار 

لقد حئت إلى استنبول في بعئة حامعية لتعلم اللغة التركية وكان في نين وأنا 
مقدم على الرحيل إلى هذه البعئة أن أصول أحول في »کتبات هذه العاصمة 
الإسلامية الزاحرة بآلاف الجواهر المخطوطة علي أفيد شيئا في تحقيق بعضها أو 
المشاركة في ذلك .. كان ذلك قصدي الخفي وكان أيضا مطابق وصية أس‌اتذن 
بفاس فما كان مي إلا أن حضت في مكتباتها يمنة ويسرة اقلب الغبار عن مكنوناتا 
اللمينة وكان تدقيقي منصبا رأسا على تلك المخطوطات المغاربية والأندلسية لغاية 
في ندسي ترتبت عن إحساسي العميق بالضيم الذي نال هذه المنطقة في الوقت 
العاصر عند الحديث عن مشارکاقا الثقافية في الأدب (بحال تخصصي وفي كل) 
ابحالات العلمية والمعرفية الأخرى . 


والحقيقة أني لم آل جهدا منذ تواحدي على أرض المكتبات الاستنبولية العتيقة 
حي وضعت يدي على عدد لا باس به من تلك الكنوز لا أخخص بحال الأدب 
والشعر غایق الأولى ( بحكم تخصصي ) وإنما أعمم دائرة ما عثرت علیه..حی بت 
أشعر بالمسئولية الضخمة أوساقا على كاهلي وتلزمئ بتحملها روابط الانتماء 
الجغرافي وأواصر اللغة والإرث.. 
ولازلت على ذلك العهد لأردن عنه راد ولا يردعين راد ع مهما كان ..وأهم 
دليل على ذا" هذا البحث الذي أقدمت على اختيار موضوعه ؛ فالمولف أندلسي 
مغربي ..وليد فترة كان للمرابطين والموحدين [المغاربة ] يد طويلة ممتدة على كل 
أرحاء العدوتين ...حيث كان هذا الشيخ الحاتمي يمتاح في مولفاته جميعا من تلك 
المعطيات الى تمخضت عن هذه الفترتين اللتين شهدا الشيء الکثیر من ال متغغيرات 
فيما خص العلاقة بين الدين والدولة وحرية الفكر وما يرتبط بالذهب المالكي. .ثم 
ظهر علم الحفر واتسع النقاش الفلسفي وكتب ابن رشد مؤلفاته الفلسفية وترحم 
ابن زهر وابن باحة وغيرهما للفلاسفة اليونان .. واصبح النقاش عن الحقيقة 
والشريعة موضوع الحديث في نوادي أهل العلم والفكر والأدب .. قفي هذه 
الفترتين بالذات وقعت حادئة إحراق كتاب الإمام الغزالي وما تلا ذلك من خروج 
ابن تومرت وادعائه المهدوية والولاية ..ثم طفقت أفكاره العقائدية واستفاداته 
الأشعرية والشيعية وادعاءاته الحفرية ..الخ وحمي النقاش الدین الفقهي والمهدوي 
الفلسفي.. ولي عودة إلى هذه النقط للبث. والتفصيل فیها من منور علاقتها 
ثم حاءت فرصة انتمائي إلى جامعة (مرمرا ) صدفة تبعتها ألف مفاجأة بعضها 
ليس بالسار مادام لا يرتبط بمدف قدومي في هذه البعئة أقصد دراس للغة التركية 
وما ترتب عن ذلك من ازدواجية العمل الذي انصب على کاهني اقصد دراس‌اني 
العليا من جهة وبحثي السترسل عن إمكانية إتمام مهمى الق جثت إليها رأسا... 
والبعض الآحر سار وسار حدا منه تفهم أساتذة جامعة مرمرا (جزاهم الله عي كل 
خير) لوضعي وتمكينهم اياي للأريحية اللازمة للقيام ببحث من هذا الحجم وهذه 
الخطورة.ولولا ضعف إمكانياتٍ المادية وقلة حيليَ بازاء اللغة التركية لأنكرت كل 


شكاوآي تلك ولأتممت البحث في ظرف أسرع في الكلام من كلمة لا... ولكي 
ولشكاواي تلك كنت مضطرا إلى التأخر عن موعد تسليمي للبحث... 
قلت فكان علي أن اختار موضوعا للبحث يليق بان عوذ به عنوان نصر إلى 
المغرب ودليلا على المحهود الحتمل بذله أثناء اقتحامي عقبة دبلوم (الاجستر) 
فقررت أن اختار موضوعا يجتمع فيه المغاربة والأتراك ويلتقيان فيه على بساط 
المشاركة . موضوعا يبرر وحودي في تركيا ويبرر اختياره محاولي حيازة شهادة 
الدراسات العليا في اللغة العربية من هناك. موضوعا أستطيع أن استفيد منه يشمل 
في طيه القدم والحديث في غلالة إسلامية يكون منطلقه الأدب وغايته أوسع من 
الأدب موضوع يساير تصوراني الذاتية ويبلورها إلى رؤية منهجية تكون لي سندا 
ومعتمدا في مسار حياني العلمية والأدبية في المستقبل موضوع يشمل التحقيق 
باعتبار ما بدلته من حهد ووقت في مكتبات استنبول العتيقة لمحطوط لا يمكن أن 
أجده إلا في استنبول ...الخ 
هذه الأسباب ولغيرها(وغيرها بعدد احصی) اخترت موضوع تحقيق وتايل 
كتاب (إشارات القرآن في عالم الإنسان ) لكاتبه الشيخ الأكبر ابن عربي ..ولست 
أدري م وقع الكتاب في يدي والحقيقة أن هذا الاختيار جاء نتيجة إرادة ربانية 
ورب قدر وقع لا ندرك أهميته وقيمته إلا بعد وقوعه 
فالتصوف نقطة يتشارك فيها المغاربة والأتراك بنفس القدر وبنفس الحماس 
سابق العهد ولاحقه دون تمييز ويكفي عد الطرق الصوفية المنطلقة من المغرب وما 
أثارته من صيد في المشرق وعد غيرها ما انطلق من الأناضول يحيث يبلغ عددها في 
هاتين المنطقتين اكثر ما انبعث من باقي مناطق العا م الإسلامي الأحرى 
ومحيي الدين ابن عربي كما سيظهر له صلة بالمغرب وطيدة إلى الدرحة الي 
يسخر بها الدارس من كل تلك الدراسات والبحوث الي صنفت في حقه ول تشر 
إلى تلك الصلة لا من قريب ولا من بعيد .معرفة هذه الصلة بمعلنا ولا شك نشد 
بقوة على يد عبقري الباحثين العرب ورائد مدرسة الترجمة بدون منازع اعي الد 
عبد الرحمن بدوي الذي لم يكتف بالإشارة إليها فحسب بل جعل ها موضوع 
مداخلته في الكتاب التذكاري.... 
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ثم انه لا تختص تركيا واستنبولها العامرة بشيء اكثر من اختصاصها 
بالحطوطات وأخحص شيء عرفت به ونذر عند غيرها من هذه المخطوطات تلك 
المنسوبة إلى شیخنا الكبير وبالتالي فمبررات هذا الاختیار من المنظور الزماني المكاني 
هي لحد ما لا غبار عليها . 

أما عن سبب اختياري لكتاب الإشارات ...بالذات ولماذا من منظور أدبي. 
فأقول : 

لقد أصبحت الدراسات الأدبية العربية المعاصرة [باسم الحداثة وباسم التطور 
وغيرها من المسميات ] محصورة في هوة سحيقة من التبعية إلى كل ما هو غربي بل 
لقد اصبح الناقد والباحث فضلا عن الشاعر والكاتب بحرد مترجمين مسستوردين 
للتقليعات الأخيرة لما ظهر في الغرب وبتنا نشاهد هذه الدراسات وتلك الابداعات 
إن صح أا إبداعات لا تخرج وباسم الحداثة تارة والعالية تارة أخرى أسيرة كل 
ما هو غريب وعجيب مما لا يبت بصلة للأدب العربي ومحيطه الفكري المنبئق عن 
رسالته الدينية وثقافته الشرقية الصميمية الروحانية ...ذلك أن الغرب ومنذ عصر 
المكننة افتقد كل ما هو إنساني في تفكيره واصبح يبحث عن الدوافع التاريخية وعن 
الحسابات الإحصائية ولا عیز بين ما هو آلي وما هو إنساني من ذلك .. 

في حين أننا نستطيع ومن خلال دراساتنا للقدم ومكنوناته البكر أن بحد فيه 
هويتنا وان نكون امتدادا شرعيا لدوافع تواجدنا الحقيقي على الساحة الفكرية 
العالمية وليس اصح لنا من نبش ما وأدناه من ذلك التراث الذي خلف» آباؤنا 
وأحدادنا رحمهم الله ففي امتداده کینونتنا احقيقية , 

وکتاب الاشارات كما سنتبين هو أدبي إلى تلك الدرجة العالية لما فيه من 
أساليب في فن التعبير تنجاوز عصر تأليفها .عراحل وتتماشی مع كثير من تلك 
المفاهيم المستحدثة في النقد والتقييم للنص الأدبي المعاصر . 
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وهؤ مع أدبيته الظاهرة تلك معرض تصور صوقي وتأويل قرآني وقاموس 
مصطلحات صوفية ..إلى جانب أبعاده الأخرى (تفسير كلام فنسفة إسلامية فلك 
حفر ... ) وهي أبعاد يسهل تلمّسها فيه بنفس الدرجة الي نتلمس صوفيته . 
وبالتالي فالكتاب موسوعة صوفية مصغرة [بالنظر إلى حجمه لا إلى ما يحتويه ] 
واحتیاره يعن أيضا وعلى اقل تقدير إلزامي بالاطلاع ولو جزئيا على كل تلك 
المناحي العرفيق ما يعني أن احتمال الاستفادة لا حلاف فيه . 
وأدبية هذا الكتاب تتمثل في لغته وأساليبه الي عازج فيها بين ما كان مألوفا 
زمنه من سجع و ازدواج من أساليب فن المقامة» بالاضافة إلى الأساليب البلاغية 
الأحرى وال يحسنها الشيخ الإحسان كله من كناية وتورية وارسال الحكمة ..الخ 
وبين ما لم يكن مألوفا على عهده من استعمال الرمز و الأسطورة وقولبة النثر 
بقالب الشعر وصياغة الشعر على النمط النثري إضافة إلى ركوبه صهوة التناص 
ركوب الفارس السابق وغيرها من الأساليب الي اجزم بإتقان الشيخ لما إتقانه 
الواضح للغة الضاد ذلك الإتقان الذي اذهب بعیدا في وصفي إياه به.. .ولنا عودة 
البتة إلى جل هذه النواحي حين التحليل لكي أود أن أشير في هذه العجالة إلى أن 
اكثر شيء شدن إلى هذا الكتاب بالذات هو تعامله مع النص الإسلامي الأول 
والعربي الأفصح والدستور الإسلامي الأوكد اقصد القرآن الكريم وهو ما يعن أن 
البحث فيه هو أيضا بحث في هذا الكتاب المقدس الذي يأجر الباحث فيه اجر 
المتعبد به . 
وهذا يعي أن ارتباط بحثي بأعذاره ودوافعه تلك ی کد بشكل قاطع أهميته الي 
سأتناوها فيما يلي من هذا التمهيد. 


أهمية البحث 

ليس ثمة شك أن الابحاث العلمية مهما كان موضوعها ومهما كان بحال 
خوضها إلا وكانت مهمة بلا حدود ..لكن أهمية البحث تزداد وتتفاوت 
باعتبارات تتعلق بالموضوع المتناول والمنهج المتبع كما ترتبط بالظرفية الزمانية 
أوالمكانية الاحتیاحات الدافعة الموجبة لضرورة البث فيه . 
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وفي زمن أوشك الإنسان أن يفقد إنسانيته فيه بين المادة ال اكتسحت كل 
بحالات حياته ...واصبح الانسان يفكر بشكل يبعد الروحانيات إلى آخر ما عکن 
الرحوع إليه .وبات الإنسان المعاصر تقول دة.سعاد الحكيم :"وبعد أن بلغ مبلغفا 
من التنوير العقلي والحسي وبعد أن كان ينفر من كل فكر يصور عوالم غير مرئية 
...وبعد أن تطورت بحربته ونمت أحس بحاجته إلى الروح لتكمل بانفساحها عوالم 
الحس امحدود ففتح من جديد صفحات الشرق المطوية واهتم خاصة بالأوراق 
الصوفية 25 
هذا الاهتمام لم يعد حكرا على البعد الصوفي الشعري المتلمس من الآفاق غير 
الدينية اقصد من بعده الفي التعبيري وإنما تعدى ذلك لیصبح موضوعه التصوف 
الديئٍ الذي انطلق من احاریب وغزا عام الفكر اقصد البديل لمناقض تماما 
لإمبراطورية المادة بشقيها الغربي والشرقي ...ليصبح التصوف الديي هدفا لأحاث 
طالت واستطالت تحاول الكشف عن أسباب سعادة الشرق الفقير بازاء شقاء 
الغرب الغي المترف . 


ابن عربي ومولد لغة جديدة ص 10 


ل 
EE |‏ ال رور اج واد ؤس كرو الم ركم 12 رت سر ۱ بم الكارس وبتكا صب ق|ثنس 2 نه وين الاسان للت معط ۱ 
ال ردد خرس العوار یت کیت ورام | لعارف ومطوالرانذ العم واا رع ما HER‏ الردع ؤختصرل ١‏ ' 
| رز رش وا تز وإلصلرة ا ءاخترا الطرإنق رھز ب 09 وی ان ل ير لاوما ۲ ۱ 
العوايق وم العلاين وات رشن اکنفاس و وآ م زوین وفاضرا: فان نع إعن درج ل غ انو رکد 1 )اء الطوماق و النتت ۱ 
للصاوق والغا شق سايق ورت والشايق وف ریس ! انلا اتول أفران خو EES‏ 
وع لال سا وات اقلابن واكلُديق اماد م رنھ كا رسيي (نا نت لاخ عيجميع الست موابرت الین و ووب ت كرس زرم دف 17 
اران وان وارفی) KE‏ و ورز ابات : لاسي اکن إلا | وازلفت لفت إت الطلو ويرك 3 النفس ہو : 
0 ات یدنم؟ سورق سورخ لنكم لصو سر ان الرنية : شتالا ات و الس ویو | 
غار ريوط مایت !| رفع لعن DEE. a.‏ نزم فش ل رحرم 
هلر ور(رضارات 
۱ سا مت اک سا 2 لاچارم‌نزلنامن , | 
| السیو [ فام 
| بستاو م شرع التاق ان لالات الارفاق” ۱ 
۱ | رفن مرجت ووهبك 0 ا ۱ 
نجريف 


.. الكت وو[مع ومز‌مشنق 
0 ل بعل رم 


الالاهيد 1 a‏ ج ۳ 
00 ی بقع 6 ن 4 
كو عرف مرن راط زیم موا ورج لمیر 12 


انب وشررت د «تگرت 


r‏ ۳ رار الوم بالااء TT‏ 1 گام از 
ر ورل 6ت ف مور 
lL coer E ET‏ 07 0 ان ۳۳ لد 
af‏ و[ حقء وابجروعووفةم دا این بوزستلشی 


5 اوعيتوان شيك[ وضوق © زرذول عن سر و زاب مورا 


للاسرار ورإي إن ال والغرض 26 ھر و ولب _ 
(لدكشات 1(شراب زرهشت راردق . 


العوايم 
نصا تار د الإ كان و EE‏ ان وارسل ` POS‏ 
KITE‏ وزو اسار ! 1 ۱ و 2 علدبء اجان حمسرغ (لنوت أن ن‌بتی لوك 


«اسنترع 0 كن فا ركز نفام ۲۰ 0 6 زا لک | حجا 1۳۹ روط مالاب 
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f ٤ 
1. ک) فا رات القرں فعا دا‎ 
کتامانا رات الق و‎ 
| هر رن تل‎ 
ب ی‎ ۱ 

اف لبیل تاه 0 


وشرهزيرا» وت( رادلگ كه 
ایند ا قرا 6 


و كرو مو الغ وا دیع )لہ مر 1 1 
م را م ر 1 
DE‏ ازى ۲ 


بر عل ۳ و)زام |حوکنء/ ررلادب» . ۱ 
کے گنه زمرت 


هنم لاش ر رز عق الان ین 


4 ا 19 الزم| 0 زار 
0 7 0 : 


ندر لالصفار 0 ولعويزاة 
re‏ اس لوفي ابه *. 5 
E‏ 


7 ن ر بت الس 1 
الات رز مرت العز لفق 


ارف وجي ہالاعاہ روم نا ل درا ات إسارات 7 
IS‏ اللا عرس #رزهان E‏ ینہ 
شس لو لسعو 2 عبرال بر ریسم( 
PIES 7 ۱‏ ۳ 
5 سیر تلحر للق دادر العا E‏ 


/ a 


ed‏ سب EES‏ ۳ 3 ی 


10 


بسم الله الرهن الرحيم 


كتاب [إشارات القرآن في الم الإلسّان] 


إنُشاء البحر الزخار؛ , مُحي الڏين أبي عبد الله محمد بن عَلِي بن محمد بن 
ص م 2 1 
العَرَبِي رَحِمَهُ الله (و>-1). 


بم الله امن الرچیم؛ وَصَلَى الله على سنا مُحمَّدٍ وغلی آله وصَّحْبِهِ وسل 


7 
- ون 


رب یسر» 


1 مابين قوسین إشارة إلى نماية الصفحة من مخطوط مكتبة (بايزيد) بقسم (ولي الدين) وهو العتمد رأسا 
في التحقيق. المرموز إليه بحرف: و : بينما أرمز إلى باقي المخطوطات كما يلي: مخطوط (حار الله) 
ويقابله حرف :ج : ثم مخطوط (بايزيد) ويقابله: ب :. ثم مخطوط (شهيد علي). و يقابل ه ش : ثم. 
مخطوط (بايزيد) وأرمز إليه بحرف:ب2 :. 

2٠‏ هکذا رأيت أن أورد ديياحة الخطوط و : الني صدر #ا الناساخ كتاب الشيخ مكتفيا ها معرضا عن 
غيرها 
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اكه بيذ یل قارف وتثرل فلطایضب رر چب ارف وثظیر رنه 
سب 5 ۳ 3 و ۳9 اج ۰ 2 ۳ 
على العَالِم والحكيم والغارف والواقف.. والصّلاة على فاتح اخسیراق الطرّایسق» 
وه العوايق» وقاطع العَلايق”) و5 الحقايق» وواصل الرقايق» وفاصل 
الدقايق .. للصادق؟ والعاشق ق والسابق والراتق” والشایق" والظارق... مُحَمَدٍ صلی 
الله عَلَيهِ و ود وغلی آله سَادات الخلايق” في الخلايق.. 

أما بعد : هذا كاب سََْه:" اشسارات القرآن في عَالم الإِنْسَّان". و 


ع" هه e Î0‏ ° و ale”‏ و ت ما بم 8 
اوضحتها في معارج وإسراات وعرش رحمانيات واستواات..» وبينتها سورة 


و كمل الصورة بالسورة؛ ان المربّة هي العَايَةَ وهي اة بالبداية 


7 اضافة من احقق. 
1 ج : (اخاکم). 
+ ج :عبارة (وقاطع العلايق )ساقطة. 
خر : (کاسف). 
١‏ ب : (الصادق). 
7 ب :(الرائق). 
8 3 : (السائق) بسين مهملة. 
1 ش :(اخخلائق و الخلائق) همز وواو عطف واخلائی الأولى أظنها(اخلائف)بفاء أي جمع حليفةء کذا 
وردت عند الشيخ في غير هذا المقال [را: رحمة (19/1) على سبیل المثال لا ا خصر]. 
و: (من )بدل (في)لمثبتة والراردة في ج :واب :. 
11 


ج :) بالنهاية) حلاف باقي النسخ الاحری. 
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ی و “لتم 9 
فأقول والله المستَعَان عَلی البَيّان. 


ار م 
سورة فاتحة الکتّاب 


سَرّی بي في الرّمَان الآن» حى اني في الآن؛ فقيل لي:" امل" فراینت 


الأسلماء الإلحية في الاضي, والأسماء الكونيّة في المسقیل فطلبت الالء فوحذت 


7 


۳ كى ع Jot‏ یره 64 هاه ممم ۳ 126 ةما عه ٠‏ 
فيه وأنا أسأله العَوْن واستهدیی فجَمَعَت بواميطتي " طرفي کون وعينيء 


U‏ و ۳ تک ل 2 CO‏ و تیا 
و کان في ذلك عوني وصوني؛ فرایت في الظلمة والنور حماع ان والسرور؛ 


و ۳ ۳ 


م هم ھ13 ا اف 
فحزت وسررت آنیا» وسررت دون حزن بدیا... آمین. 


12 ج :(بواسطة). 


NOE 13‏ 5 
شه كلمة(فحزنت)ساقطة. 
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سورة البقرة. 


أذ ل ۸ # و ف کے ام تررس o‏ 0 22 8 زو ۵۵ ل مه 
لما أدرحت في كابوت السكيئة الربانيةء وحَمَلتني الملائكة الروحانية» فتخت ین 
Ar 2 #4‏ و ” إل 9 ۲ 00 الى 7 
في صمي“ ريح کون م ا ارت سرار ۸۲ فقلت:" هله حضرة 
- ا د 2 م مر ۳ و ۳ رش ۳ 
القدیم فلمًا طَلعّ ایب ارئفع الرَيْبُ» فكان الایمان للنفوس والكفرٌ للاشران 
ورايت امرض في العُرض. 
ت @ م Li‏ 4 ۰ 
م رفع بي عن بیع امذاية و باع العَرّاية؛ فصلصلت الرعود بالالحان وأومَضَت 
و 2 هی ۸1 1781 و 4 کے م م 
2 قو تحال ) 4 4 ستو 
وق للامیحان وارسل ابو" لدو فاظلمت الاماکن وئحر السناکن فاستَوقد 
ا © م 5 هم ٠‏ ۰ 2 5 3 رصم 
النار؛ فَعَميّت الأبْصّارء واستذعىة الأَلْحَانَء فصت الآذان 1» فاستقد إلى ل 


err‏ و 21 وا 
(كن) فلم يكن فقام (و:1ب) به ارس ؛ وشكا ضيق النفس. 


8 ج :(ظلمه). 
5 (لأزيح ) بزاي. 
16 


ج :(غمه)»ب :(غیبته), 
1 ب :(الحق). 

ش :و ج :(فاستدعى). 

ش :(للآذان). 

ب :(فاستتر). 

2 ب :(الحرس)بحاء مهملة. 
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نم رفع مي عَنْ الإثيان شاه فَحَمَعْت ین الحَظيم و افی بَعْدَمَاعَاينَ 


ف هن اه 2 ل ع 0 586 وا ۵ ال 4 or‏ و 22 ٠‏ 5 
بَصّري الوقود المودع في عنصري» ورأيت استخیاء الحق للنْسوب إَِيْهِهِ أن لا يذر 


العام عَلَى ما هر عَلیه. 
2 ر رج 2ه 2 1 ۰ 7 2 و« 4 تم و 
نم رفع لي عَن درج الظَلْمَةٍ في النور؛ کترج للَاء الطوفاني في لور فلت 
أن لا أتأول؛ مَحَافة أن حول فلمًا صَدّر مني هذا القَسَم أعطیت الخلافة على 
حَمِيع اک وأيذت4 * باليدَيْنِ و وهبت كرسي الق القَدَم* مَيْنِء فتبادرت الاسمّای لكا 
كمك الاستواء ت وازلشت اة للطلوية وبرزت اشفر ۳ للحيوية وربا 
27 2 ۰0 2 
اليه وس ٠‏ فَطَلَبْتْ التفصيل؛ فقيل لي: "حرم 
هَدة ول الْسَاعَدةَ ." رلت“ الْعَارف العُلْويْة: والطیارات 0 


۳ 7 7 و 5 
وتفجرَ ت انار بالأشجار 0 من أجساد الأحجار ۱ 


#2 ش :وردت عبارة(والحقير) زائدة على باقي النسخ. 
2 (القسم). 

ب :روآریدت) 

25 ش :(للاستواء). 

ج :(النفوس). 

ج :(وتركب الوصول). 

و :وب :(فتزلت). 

ج :(و الأشجار). 
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تم ترا من السمو ” إلى الدبو فقام الثبات من الالتتقات فأرسِت الدُموعء 


و مو حقَقت بالخشو ع“ فاد علي لليئاق أن لا اطلب الارفاق. 


۳ 2 ۵ مت مني “e‏ ی 1 26 4 92 - م2 
نم رفع لي عَن البقرّة البرزحیف ووهبت الصفة القَيُومِيّة فتعمر البَبْتْ» وتکلم 


یت فين چ ودایع» ومن مشق ش02 فقيل لل ياك والتحريف» بعد 


هذا التغريف. ۰ فان الظَنّ عثلت بمَعْرل ارم هذا انل 


أن أل غلیه فلت ؛ که ابو 


© © > 


اب " 


0 -- *34 3 ا 5 مع مم 35 0 ۶ ۰ 04 
ثم رفع لي درد الو صِيّةٍ بالآباء؛ فعرّفت ني ابن الاسیّواء > وان حسني الیه 


37 ل ال 


: انهضوا 


بي إلى أبي قبل أن أمُوت؛ فاي 


مور بأداء حقه والحري على وفقه. " تادان أي من تأبُوتي» فَقلْتُ تفس ي:" لا 


أبا لي عيشي إن شيتي 


39 أو موتي." 


ب :(السماوات). 

ب :عبارق(باخشو ع)ساقطة. 

و :(یتشقق)بقافین حلاف باقي النسخ. 

ش :(هذه المترلة). 

ش :(درحة). 
. ج :(الاستوى). 

ب :(للملائكة) 

ب :(التابوت)ساقطة 
بل یمد بل 
ب :(شئي). 
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ی ره و دم و 407 . 0 واو :56 2 : 
نم رفع لي عن مير وح؛ ره مُودعًا " في الروح وعايئت علة الاكتِسّاب في 


هم 41 9۳ © 2 روت ۰1 42 - و فا بر تي لو م و ام 07 
الاشراب ؛ فذهشت واردت الوت فعشت. فقيل لي: علامة من لا یاف 


حسرة القت أن یتیک اوت قوذ للَلاتَكّة اجه واجغل ميم حح“ 
و هيم 4 0 و 45 cf.‏ 2 9 5 ۰ ی م 
وحجابا؛ وتحفظ من الخيالات رو 2 أ) فائها حبّالات» وإذا فقدت شيئا من 
مه Ake 2 0-٠ Beref.‏ موم م 4 ما مگ 
الکون فانظر بُدله في العین ولا تفت لِتَشَاحر من لیس من صنفك؛ فان فيه 
و و۳ 6 .۵ o»‏ ۵ ۰ 0 2 
وجود حَتَفِكَ واحعل قَلبك عَامِرًا بالاک واحتفظ من حَرَاب الک فان الابداع 
o. o‏ > س 47 سي > م ا م 0 ل لام ر ۰۵ رم ر 48 
من عير روية کان» وكذَلِكَ حَميمَ الأكوّان» وإذا ابتليت بالکلمّات فاحذر مكر 
: 49۰ و ,52 


السمَات نم آقم " عرش الکون الاضیق ‏ فاثه القلب اف ومهّدِأ” الالك 


للمتاسك." 


ج :(مودوعا). 
۵ ج :(الأسرار) 
42 ب :عبارة(فعشت الوت) ساقطة, 
9 ج :(أن لا یتمی)بنفي خلاف و :وب :وش :. 
ج :(حجبا)‌ساقطة 
5 ش :لمن خیالات). 
©“ ش :(من)ساقطة 
 *‏ ج :(رؤي 
ب :(مکر)ساقطة 
eb: 5 49‏ 
ش :(للأضيق). 
5 ج :(وهو)بدل مهد 
52 


ب :(المسالك) 
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10 


نم رفع لي عَن الصِبْعَة والصِنْعَةِ؛ فرأيت الشرّعة والبذعة» فقيل لي:" ابر ولا 
2 6" 


نم رفع لي عن اجه ی فرَأَيْت املك يُتَصِيّدُ؛ فقَال33: "من غرف کلف 


عَصّل صَيّْدَه: ومن غاب عن ذکره فلا وفى بشكر.54 ارم قال ا ب من کت 
مُصِيَعهُ؛ فائظ* إلى اغلام الصا عند أخجلاء الوّفاء وإياك وابحخد فإئه ین لبعد والزم 
توحيد الاله» ورحمانية الاشتباه» واعتبر ف في التَصريف وسر اقب ف والظر في 


اشتراك الْحَيّةَ وأصناف» الأجَبّة. " 


نم رفع لي عن لیبق ریق" ؛ في وسّطٍ الحريق» واضطراره في التَخْليِلِء 
وف اخلاق اثثزیل ۶ دا الشيء مِنَ الشيء كما يذل ال 
من الفيء. 


۳2 


۳ ب :فال لي)لي) زائدة 

“0 ج :(بسکرهش :(فْقَدَ وفاء شكره)وهكذا يستقيم المع 
ج :(الفريق)وهي ععی. 

ش :رو تحصیل) 

5 و :(كيف)ساقطة 


* ب :لمشي من الشي) 
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2 ر 7 ا 7 8 م و 7 ۰ ور مرت ۰ 

م رفع لي 59 عَنْ إمْسّاك للّلاذء ووخود الالتذاذ» وطلوع الأَهِلَة مِنْ وراء الق 

ê ê 22 2‏ رح 0 ل ۳ 2 و 
واثیظام الواقيتي واسیراج اليواقِيسوء وقيل لي “:" ال بافلاك مَربوطء والنْجَاة 


» ۰ 
مشروطة بجود اتقسیط " 


7 2 مه و ° 61 . ۳ 22 و 7 8 و 

ْم رفع لي عَنْ لام الأكمّل في نمام العملٍ» وكيف تقوم ال نوات عن 
الأغر اض 2 یام الادو اء غم الم اض ؛ وقال لى:" إن كنت زادك ف ط یقلت 
عراض » فِيام الادواء عن الامراض؛ وقال لي: إن كنت زادك في طريق 
فأنت عَلَى غَايَةِ مك وان كان زادك كوني حال یلك و عبین» فساذکرن 5٩‏ 
بعد الإفاضّة عند المشعَر الخرَامِء بلزوم الاحْترام» تلك یله حَمهييَكَ بي» وغییر ل55 
عن يم فلك دیب ورا ذه واش تر نري عند فان 
و و 6 من مس 6 هم n, EE‏ 66 ايه لد . 5 
وحضورك على مَائِدَةِ لرحمّن» واخذر أن تقول:"رجم الله والدي" " ؛ فك 


َدي فاذکرن كابيك فإنّي أحْتبيك. " 


و :ب :(لي)ساقطة. 

6 جتثم قاللي) 

* ش :رلاکل 

ش :(الأغراض) 

ش :وللادواء) 

و :رواذ کرن) 

۶ ب نیت 

ب :(برحم)ش :(أن یقوم رحم) 
ج :(بدي) 
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PE Ss‏ مع م68 #ه م ار وف 7 اه ل 2 ۳۹ مو 0 ا 
ثم رفع لي عن من اجب برخرفو؛ وهو يَسْعَّى في تَلفِه» وأن الس لم في 
السلم”” في مَوَاطِن الحكم. 
e2‏ ر م 2 70 > م 5 # ۱ و 71 2 n‏ إلى 
ثم رفع لي عن ظلل العَمَامٍ؛ فقلت: سفراء الإلمَام." تم( و = 2ب) 
و مل dru 4 or‏ 0000 ال ص رمه 5 
با اللائكةء فقلت:" الروحانیّات الالكة ". 
موی ره م م درگ وروت “لو ا لك مه ره 
نم رجعت إلى شهودي فرأَيت یوم وخودي» فقام علي عالم النفس» فاستنصرت 
و ۰ a‏ 02 6 4 . : او ۶ ا 4 20 7 لس 
بروح القلس» فقيل لي : زوال المرض في كرك موافقة الغرضء فإياك والردة! فعما 
9 رو و م2 ۰ هس لي 
شر 5 نمضي اليد واخذر عثرات السكرء فَإِنْ فيه فائق”” الک وعلب لك 
مُحَالْطَة ايت فإنّهُ الس للنفسء واحذر قَطِمَ المتاحاة إلا فى الْشَامَدَات" 
۱ 2 لجنس > فانه أبس » واحذر قطع هلا في ت 
۳۳ ر و ۶ و 7 3 فا إإكائئات يأو صاه قد + ۳ 
نم رفع لي عن وحود اللوح والقلم؛ فرایت الکائنات باوصاف القِدَم » وهي 


ا عع ممعم ا و ف 3 ¥ 78 _ عه 0 
خارحة من الوحود والعدم» فطلقت نفسي» ورحلت عن عالم حسي » وتعدیت 


ج :(عَمّن)ش :(عن)من ساقطة. 


ب :رفي السلم)ساقطة»ورالحلم)بدل احکم. 
70 ج :(ظلال) 

7 3 :ب :(سفر)من دون الألف المدودة 

2 ب :ول ساقطة 

5 ب :رقیل. 

58 ج :ب :(فيه). 

8 ج :ش :(دقائق). 

46 ج :(الحبس)بحاء فباء. 

7 


ش :(القده)! 


29 


الحدود از والأعلام المنصوبة الوَهميّة هييف ولازّسْتُ الين79 رغ ةفِيالجدٌ 


فارضین ال د80 ُي الََارف حَولَيْنِ من ستی "" الغارف فما صح فط امي“ 


ك ودل غا ا قدت إزاري وَاشْثَمَلْتْ بردائي» ولهْضت بغي مايا فئودیت 
" في جفظ العَدل وحُود البقاء فَاسُمَ في الالتاء "؛ بالمحافظة عَلَى الممٌلوات» 
والوفاء بالصدقات» فان جمّاع این في ایثار الیر ," 
تم رفع لي عَنْ الفرض الْحَازِي؛ هريت فيه إذلالي واغزازي. فقيل لي :" ا 
نك" وازل مَك فسالشيك ذا سط في للاملات " واف تزلات» وتا 


4 وف 14 رو‎ 7 ۳ 0 oT 
تيوك الذي ألت فيه؛ هُرَ حسرك * الذي بر عليه یه وائظر فيه إلى آثار ال‎ 


و :(حنسي). 
5 ج :ب :(الحد)جاء معجمة 
50 3 :(الوحود). 
51 ب :(سني). 


252 ج :إقماطي)وف الامش "القماط  :‏ بالكسر جبل تشد به الشاة للذبح ؛الصحاج." 
3 أحريت الحمزة على لغة التخفيف وكذا في (غذائي»و(ردائي)... ال وحل مخطوط ج :؛وكذا مخطوطو 


“ ج :(مقامي )٤ب‏ :( نقائي). 
ش :(النقاء). 

86 ج :(بيتك). 

”" ج :(میتك)ب :زأمنينك) 
58 ج :(المقامات) 

٣‏ ج :(حسدك). 
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لصطیین " لَدَيناء فان عرض لك" کهر الدئیا؛ فن لم تشرب؛ فأنت عَلَى تى 
مَذْهَب» فان شَربْت؛ ولا بُد؛ فلا كر د علی عَرفةِ فك من أهْل ارف و3" في 
ارگ واغرف قدر آخخار ذلك ال ولا و سا مه لصّلاة الظيئر." 

۳" e الي‎ 95 5 5 4 PR 

ئم رفع لي عن للفاضلة؛ فرآیتها في المناضلة » و کل واج سهمه في همه 
وقذره في كمه إل مَنْ رغِب في الرَيادة في عِلْمِه وهو واحد د تحر ااه وأنصاره 
اا رز وه A A A e‏ بس ك مه ار هر رم 97 سس 
واشیاعه» حضرنه الکرسيي وله المقام العلي» استَمسك بالعروة الوتلقى > وکان 
۳ ی .م که 
مَقَامُهُ :( والله حير وأبقی.). 

نّم رفِعَ لي عَنْ الشريك في و -3 أ) اكَمليك؛ فرَأَيِتْ الحجّة الفاضِحّة في 
ل ال اه 

یم ۵" 


مه كل 0 Id‏ 07 ال 2 هد 
هَذَا دور لا يرجحع. e E‏ 


8 و ش :كب :(المصطفون). 


3 و :(إلى)زائدة 
3 ج :ش-«(تزيد) 
* و :«الفرقة)بقاف 
94 


و :(الخرقة)بخاء فقاف؛ب :(الخرفة)يخاء فغاء. 
5 ب :الفاصلة...الناصلة) بصادين. 

ج :(حضره). 

ج :رالاو نقی)بز يادة ألف. 


31 


على الاعقاب؟ فح عيني» فغاشت اتشاء کوّن» ففرا أطيّارَ العتاصر» وقلت ۰ أنا 
العصر وللعاصر." فاْشات كما أله یت ودعوّت كما دعیت» واحّت كما أَحِبْت 
فضوعفت الَعَّارف» واسکرسلت للطائف» ودبت عا كان عندي اوق مام 


حدّي؛ واوتیت جکمَةالشیفقه ۳ وبشت "۳ الذليا باك 102 


ت تم رفِع لي عَنْ اغلام امدای فرآیئها لموحیها؛ فافع بوحودمّاء وافشت 
6ع 03 
عليها مِن جودها 


ولك كت E‏ ت زوایا الكائئات» ورب بموارد “7 اشتلات؛ رت بالرو انیت 


6 مر ام 107 زر 108 ري مره را مر 2 انه 1 
وشهادتي ‏ ولبانتي ‏ وارادتي» فردني علي» ووهبني إلي» وقاللي : " إن 


وفيت بطاقك وفيت لك ببطاقتك."( ريا لا ئوانیذئا ان سينا أو اخطاا ربکا 


7 و :(المحبة)؛ج :را حجه)؛والثبت هو الواردفي ش :. 

5 ج:ش:(ف) 

0 و :«المشيةم 

۳ ش :(وأوتيت)بدل (بعت). 

۳ ج :(السنيع. 

7 عبارة (وأفضت عليها من حودها) ساقطة 

“" و :(موادهوهي معن ولقد وردت عيد الشيخ أكثر من مرة. 
5 ج :(وادحلت)» ش :(وأحلت) 

و :وش :(عزمي)ب :(غيي)ش :(عی) 

107 


ج :(شهادن) ساقطة 
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ولاتحمل علینا (صرا كما له عَلَى الذي من فَيْلنَا ينا ولا تُحَمُلْنَا ما لا طاقة لنا 


به» واغف عنًا واغفر لنا وارَحَسًا')؛ لت مَولائا فالصرکا علی الوم الکافرین.) 


سورة آل عمران 


مر مر مي 7 4 ۰ 02 و 
قال الشیر: "* لما لم يقنع في للتائل موتو تب 


ت e‏ 1145113 وه 


»1122 ۳۹ ۵ 2 
(41):: امن ا - وهی ورو 


اه وکشت 2 قد ؛ قلت عند 
رید[ ید )115 جواد د او یل فتسربلت بلتصدیق» وطَلبت الرفیق لاش 6 معه 


۳ 4 مس مر 8 7 5 ۳۳ ۳ 2 ۵ 117 ۹ 
( و = 3 ب) في الطریق» فسرينا في طرق دارسة وآثار طايسة لائهتي ‏ فیها 


ش :(وانابي)»ب :(إرادقي) ساقطة 
و :و ب :«ولا) واو زائدة. 
0 . ب :زلهمم. 
111 .. وهی 
ج :(عند ) ساقطة 
0013 ش :(مُن)‌هکذاهذا الضبط.. ضم فسکون . 


 *‏ ب :(ذی الثانية ساقطة. 

15 ف غير ج :(المزيد)ميم مفتوحة و زاي. 
116 ج ۰و :(لأسر ع)رهي .مع . 

117 


و :(يهتدى). 
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إلا بالكواكب» ولاكرى 1 فيها را لذایب 17ل فلا لاحت أَعْلام لفجر ؛ قلت: 
"عَسَىغَنيمَة الأحر." فقال رفيقي: " هَذَا الصّبَاح قد البرّى» وعِنْدَه يُحْمَدُ السبری. 
عتا في مَعَادنَ اللْمَب رال ما كان أصابنا من التعَبء فتَعَرض لنا من روحَائيّات 

قاطني ذَلِكَ رضم جارية كأئها قَضِيبُ بان مَائسّة الأغطاف» مرك ة لاف 

علقت بقلبي واشت یی( وكربي» فعذلني الرفیق فیما كالني؛ وراق ما 
أصابني؛ وقَالَ : " عندي ما هو أَحْسَنْ ما رأيت» فاسال وأنا آغطيك ما ات " 
فقَالّت الحارية : "ما ال من اي وأنا من أله وهو من أَهْلِي» "نم دخلت 

مُصِلامَاء وقالت : " 


{ 121 


( قد افلح من زکاها وقد خاب من دساها وقالت : " إلهي! أنامن 


فضلك وهذا ق میم بفِعْلِك» فان كان يرضيك حبه سب دا تخت ۳ عيرق قل 
فزده وخدا إلى وجه ولا" جني من جنده» السلت قتي من أله وجَعلتي 


TT‏ فأنا آولی یره وهو اول ميري" 


5 و :(یری). 

۳ ش :اثر الذاهب). 
۳ . ج :رضي. 

12 ش :(دسیها). 

12 ب :(حبه) ساقطة, 
2 0 ون(ححب). 

124 


ب :(ولا) ساقطة. 
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قلت" : " إفي ! اي قذ ألمت ولقضائك قداستسلشت» وألت الذي وتي 
126° ©2 © م 
لك مَنْ تشاء ونر ع الْلكَ مِمّنْ تشّاءء ولم رل تولف يَيْنَ السروح واقس 
ع عدم وه مگ 127 ۳ رو 128 رو 
وتجمع بين العقل والجس» ومن نا وهه في مُلْكِكَ خی لا يسعنا دا 
6 ۶ و 0 
ويضيق عنا وحودك.؟ 
فقال : " قذ وهَشّها لكَ» فاخکم وملك وإياك ولزال الماء 3 فان فيك س 
الاخیای اعد على اهواء”؛ فثه مي رالاسنيواء. " 
م 130m.‏ 


فضاحعتها والبذر مق ار واولدئها في صباجها بَشَرًا سياه ف اخطف 


و م 


ا أ عتاه وسْمي؛ حاتم الدُورء ونهاية الكور. 
فقال و -5أ) الوفيق: "مد لله الذي نم الشّمْلء ووصل الحَبْل» فخَيّرْهًا في 
الرّجِيلِء وخذ بنا سواءً السّبيل." 


132 


فقالت: "مییروا فلا قذرةَ لي عَلَى السَير؛ فان فيه العير؛ وأنا صاحبّة 


ار 0 ی 5 
غَيْرَة فأحاف ايرة. 


ش :(فقال). 
۴ ج :ول . 
127 3 :رالفعل). 
2۳ ب :(يستغي). 
2 ج :»و :(اطوی). 
130 


ج :(وعانقتها) خحلاف باقي النسخ. 
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3ت ما ره ف امامو ی ا 
فرادعتّها مکروها مُجبوراء ووادعها رفيقي فارخا براق ها مَسُروراء 


وائتفغنا تطلب ۳" ارتب ونقطع ی " للَذَامِبَ. 

ی م ر3 وعله لب( ره ى شا یش 
م 8 ۰ اس ۳ " قد اة > ° مه و مه ا ۶و 9 + 
تحبون. 4 فقلت: تح" فقال : " لحقت» استمسك بحبل الله؛ فهو حبل 


کل حلي أواه. LNA‏ ای فعایشت ما قصلات» ا علي 


9 ۳ مر ر » کر م م9 اص 
النْعَم» فاعترفت وعرّفت ما م اکن عَرَفت» وعاينت لاض والسواد في وخوه 
الأرياب والعباد. 


1417 


مر نت طیبٌ من الروخانیات العلى» على انبر الأغلى» فو 


eo iat. 143 26 142 >‏ عه دور دم فا پر 
بهدري وای 1 وقال: الك المقام الأستى» والدئو الأدئى» والزيادة والحستى؛ 


ب :(ها). 
0017 ش :(فودعها). 
134 كذا وردت. 
135 ج :(بطلب) 
بت ج :(بقطع).رالباء في الملحوظتين السابقتين منقوطتين بقلم مغاير). 
17 ب :(فلاج) 


5 ش :«النور). 


1*5 ش :(حکیم). 


180 ج :(فال). 
141 ج :(فموه). 
142 


و :» ب نش :(بقدرن) وما أثبته هو الوارد في :ج 
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فارقت مر" هو فحذ ما ما اشتهيتة وساو" ماعینك وائمم ما كرك 
7 4 145 کادن عند الا“ 4۰ شيك وه هم ب ره 
فجد في للعامّلات» وئادب عند المنازلات» فان الروحانيات تسعدك والحضرة 
الإلهيّة وید واطلب السَثْرَ عند اللي مِنْ کل ما يودي إلى ادلي ولا كنظ ین 
الکون یر مکی ولائخرج الشيء عَن من ولا تُعاملهُ بجلاف حکمَة موّطْن و 

لډ تُحْحَبْ بعيطايي, ولا تأسّف على ذَمَابِيء فان الذي آرسني لك هو الازل في 
کل لَمْحَةِ عليك» وان عرض ضّت لك الآخِرَةٌ والدثيّاء ولا نحن نْ بات عم دٿيا؛ فلا 


14 غا فلاب 147a‏ لا يما ون لاد لك مله قارغب ی ا ات 2 


ره وهو برك ٤‏ وعندك فجره”*1 وعنده فجرك ولور و - 4 ب)لکت في سبیله 
0 150° 9 لك م کم مه عن از و 3 ی | 4 
فلا گیرح ؛ فعن قريب یفتح ویمنح» وئلاطف في السوال»و كن لح في السسوالء 


ولا غلل" في الأمر الشترك فال لا يقلح من آشرل ۳ وان فح عَليِكَ 


143 


س :(علي) زائدة 
“' ش :(وشاوں) 
004 ش :(فخذ). 
و :(فرح). 
5 ج تعب :(ولابد...). 
8 ج :(يده...يدك) بياء ودال؛؟ ب :» ش :(بده...بدك) بباء ودال. 
0# ج :اش : ب2 :ربحده...بحدك). 
1۳۹ ب :(قلاتفر ح). 
7۳ . ج :(هلد» ب :(تقلل» ش :(تعلل). 
1 ب :(لایصلح من أشترك). 
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2 ا و 00 و و ۳ 

بالشهادة”؛ فستری ما لم تخر به العَادة؛ حَياة في مَوْتء وئحمیل في فَرْت» فلا 
٠ 2‏ 2 م عه f.‏ ماه ا ۰ 1547 2 ۰ 
هت إلي الکیرین فإئهم الأقلون؛ فائه مَنْ رغب فيما نله " یرب فيه» 
فاع عتصم به في ذلك وا 2 ER‏ ولا تخلط بين حقائق الْرُودات فائه ما سبق في 
e 1 ۳ ۳ .‏ ۳ ۳ و ۰ پاگ مر 4 ا ارہ م 0 
عِلْمِهِ؛ ملق بالمخبورات؛ فلا یت هذا العم فرح عليه هَذا الحكم واد 
"عر مه of‏ ر 9 2 ه ع of‏ 6م 7 ۰ 
نفْسَك یه والزل بکلیت عليه“ وإذا مخت بأئر لت عليه؛ فلا تفت 
034 157 م لا ۵ م واس 525 ص 5 2 3 ص e EL‏ 0 
إليه » وعمر مَواطتك الثلائة بالذكر الباقي» وكن الشارب ولائكن الساقي» واعلم 
. ر ت 0 م 
أن الدعاء مخ العبادة» فبالأوئاد ست مهاده." 


2 98 و ۰ 0 7 4 2 2 ۰ 2 2 
نم قیل لي: "ارجع إلي فاتك فاگها ۳ ام بابك وذ وَهبكَ الرُوْضَّة الاي 


5 6 ,م ۱ ى ا 9 4 
وة الدهمَاء» قسْرّت الَاة بيابي» واغتیطت *" بجزیل توابي. 


( يا يها لین آمنُوا؛ اصبروا وصَابرُوا ورابطواه وئقوا الله لَعلَكُمْ فلخون.) 


1 ج :(بالمشاهدة). 


5 ب :(استکفم. 


156 


154 


ش :(عليك). 
157 ۳ :(إليك). 
1588 ب :(فافا) ساقطة. 
159 


ب :(اغتبطت)بغين معجمة 
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سورة النساء 


قال للْشِيرٌ: "عحبت بِنّي؛ إذ ريني احاطبنگ وأنا ین وعلی ةيةه" 


يستي: را آر احَذا زائدًا علي والأمْرٌ حارج" مِنّي وراحعٌ إلي» قلت: "يا ليث 
شغري؛ من آنا .1؟» وما أنا..!؟ كيف أنا. !؟" وریت العَدَد يحْمَعَينْ وَالأَحَدَ 
برقي وعايٽت الوَاحِدَ في ميري» والإنئيْنَ في فسي» والثلائة“ في حجسشي؛ 

والأربعَة في آرکاني..وعذم اهي في لاني وَالّْذِي سکن له يغلي وعَلَى صورة 
شكلي» ورن کال خر الاين ار و -5أ ولا ال لأس عند 
ابتظامتا» فسات الله بالرّحِمٍ ‏ في ایضاح هَذا الأمر لبم فَجَاء الخطاب بالوصّيةٍ 


مر 166 زا 0 E‏ ف عه 7 , ۶ , 
في حق البنین وَالأقرَبيْنَ و..:"ارق في سلم المقرَبينَء قف على ما سال 


ج :(يفاطبيي). 


161 ا 
162 ر :(دارج). 
153 ب :(یعرفي). 
164 


ش :(الثلثة).ويبدو انها طريقة متبعة قي كتابتها على هذا الرسم: را ابن درستويه ص(74) :(قأما 
<الثلثئة> [هکذا] فحذف الألف منها (...)لكثرة استعمال العدد وكراهية احتماع ما أشبه المثلين مع 
أن معناه معروف...!۸) 8[ کتاب الكتاب" تح:۱ السامرائي» ع ح الفتلی.دار الکتب الثقافية الکویت ط 1 
1917 
۳ ج :(الا) زائدة ولعلهارآلاء). 
0 ۲ :«لثبین) حلاف باقي النسخ. 
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۳ 1682 مرو ۱ فتَر كت 
ایضاحه اك مفتاحه. کت الحرم في یت اشضرم» ورخلت إلى 
حضترت الّعلِيم؛ رین شَاهِدًا ومشنهودا» وحاضیرا ومُفقوداء فأدخلت حَضرة 
لح عَلَى اکمّل الطهارات» ووقف عَلَى رأسي”6 الأبدال والاوگاد الْذِينَ يُمْسكُ 

الله بهم البلادء ثم دحل علي الاجر القاحر؛ فإذا هو لكل سد" فاحو.فقلست 
له : " ما لَك وللمیل !؟ " 

ال2 17: "اي علقت قي یل فأنا من عام لطس ومن " حدم 2 ة اقفس 
بضاعَتِي الکذب» ومتاعي الشكوك والريب. " 

قَلْتُ : " ما أُوقَعَكَ في لك !؟ " 

قال : " سَرَيَانَ اللأمُوت*17 في ابت والطاغوت. " 
14 1 


ود : "ذلك يِذقكَ 


عني بده 1 


5 ش :(ما) ساقطة. 
00 ش :رسالا بضاح. 
اه ش :(رايي). 

170 و :(س 

۳ ش:رالفاح 


12 ب:(فقلت) 
7 و:لاهوت الالف واللام ساقطة ج:القورت : 


8 ب: ب2:(صرفك) 


10 


دی و179 
معي هذا التاحر 


هعس ا 


فعنتمّا عَايَُ الاح الاح اسلم وأقرٌ بالوحدانیة وان 


175 


176 


177 


178 


179 


م 


قال : 


: ۱ آمائة و وخالة مُفقودة 5 


١‏ فلم لا ب بالسّاري.؟" 


1750 الطّاغو 


: " فلم حددئة بهد ¥ 


"اي ما عَايْنْتٌُ © أغير هَذَا الاسُوت. 


و 4 2 م2 2 ر 2 
" هذا حسلت.فاین مرب عقللت 77 


: " اطول علي بتقیلت» قم لي في ماربي "۳" وأنا ازك جي مَذاهبي " 


و ق 
لل 


فقلت لمر حضر من الاوگاد : "رفوا القطية بمکاني» حٌى دل عليه یل 


بين يديه 


۹ م ه 0 و ه - 0 0 
فلمًا دخلنا على القطب؛ وییمینه اللاموت الساري» وییّساره الاسوت العّاري؛ 


190 قال 0 با 


ت 


و:(بیدا ) 
و:(عبدت )ب:عبنت ب2:(عينت) 


ب:عل له 


ج:ماء ري 
ب:(من بین)من زائدة 
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۳ يقَع لاز ع ز في العام اكا جر؛ وهَذا الأمر أب ين من فلق الصبح 
1" 
" اشكر الله الذي مَنْ عَلَيِكَ بالتترح. " 

فلحق لاحر بالطائفة الرَابعة»وَشْكِرْت في تلك الحضرة عَلَى هذه الواقعة 

م قرت أَبتَفِي أن آعرید غيْرَه؛ لاکیر خيره؛ فَرَيْتُ قوما رو -5 ب) مُتَنَاقِضِي 
الأخوال» سبي الأفعَال؛ يَخَافُونَ لت ولايبادرونَ للقت قد الوا عن حَض رة 
رید وزعموا أن الق في ابيد فأخبرئهم عقام الاب ف فابوا ای اب 
فاوصَهم بکثمان ۳ الاسران فقالوا : "ا عنْدَكَ من اصنحاب اار؛ فارتا عم 
وصيتهم بچتمان سرار» لوا : إنا عند مِن اصحاب ر؛ فارحل عنا إلى 
مَنْ یف واثزل عَلَى مَنْ يُطَابقك. " فَسَلمْت؛ فاصوا عن الرّدء فعلِمت اهم 
من أل التقد.فاحذت عضا اق رحد الول وقرفت عل الففول» في 
ه1845 . 185 كف ق “قا ان و اام 
ضجة »في وسّط الَحَجَة وقد الى الجضع > والخيل تسیر بستابکها 
اف مت بالحيّاءء دَخلت في یلك الفلة العَمیای فرایت مدر الکلام في الثلانة 


180 55 8 
ج: ش: ثم بالتثليث ب:و:م ولکل معن 
181 


ج واعجبا 
152 ج عبارة (في العا م )ساقطة 
183 ب بكمال ۳ 
o 184‏ 

ب:صيحة 


55 185 
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او 7 ولا كان مر الثلانّة اصلاح ذات البَيْن عَرَمْتْ أن أغترف من هَذا 


لین فئودیت بعَدَم المغفيرة عن السَرّك وشوطبت باشرك. وان المسعَادة ِي زوم 
طریق الاقانه إلىأن يَمُنَ الله ران الهّان. 

ال او 

فلا أن ال عه 2 ۱۱ 

فدَرَحْت عَلَى سبطي بافوم قيلي" هريت النْجَاةَ في العّذل» والقض ل في 
الفَصْلء وأمًا للتردد فَمَحُوف العاقبة لا إن عصیم "+ فِيلْحَقَ بِمَنْ قرب ور وأمًا 


1 - قفي غَاية و سالک ی قفوا ۳ از ۳ ال 


1957 


عالم یال 


ووسّاوس النفْس؛ ولهذا إذا بان لَهُمْ يلاف ما اعتَقَدُوه؛ منوا به وقبلوه وأما من 


حاف الشهادة الالاهيّة والروعا مِنَ وارد لاه ة واعکف في ام 
00166 :دید 
157 3 : الاعلال 
098 ب:ب2:الحلیل 
189 5 

ش:یا قوم 
10 ب:أن يعصم 
+ ب :ابال 
5ك ج:الّلال 
193 َك 

3 :فمل 
1 و؛اغالط 
19 جناذا أبان 


43 


العبودية “وقال بتنزيو”” * الألْومِيةِء وَسَعَى في أداء حُقوق الَيْرءقَنَ فیها حماع 
الخيّر ".: 

( ینوکت قل قل : الله یفیک في الکلاة؛ إن ارو لیس لَه ول ۳ 
ست تی با و رب و 6 )لم یکن لها ولد فان کشا 


5 تین لها لان میم ترك وان کائوا و رجالا ونسّاء ؛ فللذکر يفل حسظ 


لین ين الله کم آن تضيلواء والله كل بش شيء عَلِيم. ) 


[شارات سورة الائدة 


10 قال الشیر:" لا ويت الاخرام بالج وعَرَمْت على ”أن أكون من افل الج 
والئجٌ؛ فرحلت عن بَلّدِي» وفارقت أَمْلِي ووليي وصاحبّت رکب الحفوظ؛ 


القاصد لبت الله الَلْحُوظء وقد اون العقل واقس ی الوقاء عا ورد في اقل 


206 ونلالعبردة)الياء ساقطة 

17 ج:(توله) ولعلها بريه ذلك فالياء بكتب كاللام احيانا 
ج:هنا توقف الناسخ مشيرا بقوله (الى آخر الآية) 

ش: و:(على) غير واردة 

00 ج:ش:الفج والفج الطريق الواسع بين الحبلين (اللسان ) 


10 


وقد أجلت لي موارد العقل والیس؛ وحمت كي مَوَارد ائفس فقلت بض 
لباه" عَلْسَي علم الأدباء قائي قَادم علی الحضرة الإلاهية الْعَظمَةٍ یی قَدوم 

م و ۶ ,202 . 5 ا ل 

من دعي“ فلبی, وقيل له أقبل فلج یتایی. 

فقال : " اعْمَصم بِكَلِمَةٍ او جیلی فژگهایقتاح لزید" ۳ وقل با ة وا فو 
.26 . ۰ 205.4 9 هر , وصی م ۵ ت 
البنوة فائها من آداب النبوة » والتزم التَسَلِيم وإياك والتحكيم واعرف قدر 
فقس فان قذر الواجدر کقذر ایس وإِياكَ ومواضع الهم لها تُوَدي إلى العدَم 
والجق السيء هه وأتبع الشكل بشکله وأَقِمْ الآداب الوَضهيّة واحخعل ديلك 
عبي206 الم الک لکنية و الوَهْبيّة و اخذر ال ور اف باه ولا 
۳ 26 0 نت 4 , ۰ حف معا 
على البساط والت ذاهل بول 7 فَإنّها لاصحاب ول 5 


الاحسان _ 0 فائه ا الإنْسَانَ ولاتحلل وألت مرم ماهوعليك Ee‏ ولا 


ب:عن 

ش:دعا 

ب:الرید (براء ) 
0# شن النبوءة(من العلر) 


9 ش: النبوة 

2 ش: عليك 

5 ج ب:ب2: الخيث يخاء فباء 
9 ج: تقعد 

209 


ب: بول( جیم) 
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حبك (و-6 ب) کثرة الَوارد؛ جب عن الفوائدء ولا تکر السوال فإة 
یب الیزمان» واشتغل بعَْبيرٍ تفسك» قبل أبناء حنسك» ولائكن في احکومات 
قاطا وکن في ورام هرا وإذا اديت فاعلم من يجيبك عاذا يحييك؛ 
ف2 عر ۲ 0 وإذاعَدة له 217 عة فحتو كل وا 
دعاك إلى دار رامیب فاشكره قبْلَ ضیافیی» وان ريت مله العَرْمْ عَلَى أذ 
الجَمَاعَةِ؛ طف في الشَفاعَةء وله بان اشنلیم: عیفات الغقو ر الرّحيمٍ." 

قال الْصْيدُ: " فقبلت وصيّة قيب الوزير؛ صَاجب احت والس ريرء وليت 
بعمْرة فتبتت لي اسر فاغطاني ین واردات الح على قذر ما عِنْدي من الصذق» 
ائيس له الك الُم وله في سي ول ینعی بيو من آفري." 


0 د 217 يي 


[تعالى] ْم هَذا ۳ م یلفع الصادقین قين صدقهم ؛ لهم جنا 


2162 1 َِ 


من كح 


َحْبِهًا الألهار خحالدينَ فيها أَبَدَا رضي لله عنْهُمْ ورضوا نك ذلك الور العظِيم. 
له ملك السّمّاوات والأرض وما فیهن‌وهو علی كل شِيء قدِيرٌ. ) 


210 


ج:فتخيب 
1 .4 
ش:وإنه... 
212 ی ۰ الوا ل 1 
ش: ج:ب:(وحبيبك)الواو بدل (ار) 
213 ج:نعمة بتاء منقوطة منونة بحبر مختلف 
2144 ج:على أحد ب: خدعلى ساقطة 
5 ج:(منه )ساقطة 
216 


ج:(فقال) بدل( قال)ولفظة الحلالة الله غيرواردة »ومابين معقوفتين إضافة من احقق. 


سورة لام 


6 م +0 


قال الشیم:" لَمًا تجلی لي عالم الرخ» وعرفت 7 آله القام المح 
وترّل كلك رخلا وعقضى أحَلَينِ؛ ا می واحا ومع وله لل يء 
کنا یکو م گر رة وت الكو نما ریت الأو اكز 
کستذعي الغذاء ولا أذى» وتف في ويها الأذى؛ هرت تفسي عن كل 
لوف وَالْتَرّمْتْ کناول لوف وعرَمت عَلَى صب ال وگردات بالرداء عم 


فأول ل درج رقيت فيه سَمِعْت:' ووه 7 یا عا يكفيه. " فدفِع ِي طابر وماش 


0 9 2 و فى میت رو ایض of‏ هكم 5 
وسَابح وقیل لي:" لت الاحر 37 هذا بَعَضّكَ غِذاؤكء وائظر ما فعلةً داۋك 


ج:بعدها رال آخر السورة) 
و:(لي في عالم ..)ي زائدة 
29 ش:وعلمت 


9 و:ج:(الأسمح)بدون تنقيط 

002 ش:احل بالرفع 

202 ب:عبارة (مسمی‌واحلم‌ساقطة 
002 ب: الالمية 

224 


ب:عن تناول كل ...عبارة(تناول) زائدة 
25 ج:رزوده)خلاف کل النسخ اقول ولعلها انسب 
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اداه و 


فرع سَمعيء قري الخطاب» فَعَرِفْتُ آي في حَضرة الاب ف ارت 
الاغیراف ۳ فقیل:"ما اخسن الإلصاف ”وما ال( و = 7) له الأوصّاف". 
رقت في الذرج الثاني فعَايئْتُ الارّل فطلبّت ایح الأول» فقيل 
تست ولا يصح في الكَرْن کسبه الط إلى اف اتح 
“الثاني فقَذ الاك في الناني." 
فائهض 2314 الفظة في الدرج لثالت ؛ فرایت رال وگ وما ول 
ليه عابدُو|24 الوا کب مِنْ سُوء العَوَاقِب» وَمَرّت علي مواکب الأذاب 225 


ص 
0 


و ۳ م م2 0 2 0 a‏ 
و كواب الأرباب» قیرزت باثباعهم وأن لا کون مِن تباعهم. 
الک ج الكابم؛ فر ایت رحمان اليَمَامَة7©؛ قائ اَل 2 
ن رقيت في دج 1 بع؟ قر یت ر ل ج 4 + شار على و 
مامه في بلاد يِهَامَة. (!؟..) 


226 


ش: الاعراف 
1 ش:للانصاف 
و: الفاتح(الميم غيرظاهرة بالمرة ) 
027 ب:إفقيل لي)لي زائدة 
23 ب: الفاتیح بياء زائدة على باقي النسخ 
33 0 ب: لي بدل بي 
2 عبارة (لثالت) ساقطة 
ف ج:(الغائث) و:رالغانب)وها مععى 
24 و: ب: (عابدو) ج:(عابد) ب2:(عايد)بياء 
233 


ش:الآداب مع اثبات المد فوق امزة 


0 - - ۳۹ ت و مت 0 و 
ثم رقيت في الدرج الخامس؛ فرأیت المسَاواة في بلوغ العّايات» بين للشرع 
الذاهب الفارس 2ء والْتبْط اقيم الجالس» فطلبت الرژیت لإدراك ابيد 2 فقيل : 


24104 


" له لا يدرك فَهُوَ؛ لکونه لا يعرف ما هو قارقا۳۱.2) 


فرقیت في الدّرج السادس؛ فقيل لي:" الم أن الْعْرفة في كفي لعف فلا سب 
و مر ار a E‏ ی 
العبودات؛ فان سریال ١‏ لوهية في الوحودات ولولا ذلك ماقامت ولولا 

وھا بها ما دام واعْلَمْ أن الكَلِمَة ما كانت ماه لک ون مَمرق 244 


ماه ولا یل أن الاصانة ۳" مع الق ولا أن الق" مَعْدّوم في الفتر." 


ج:لا کون 
29 ش: التمامة 
238 و:ج:ثمامة بالتاع »رفي غمهما بالثليث كما أثبثت والثمام من شجرالصحراء. كما حاء في المعاحم . 
9 4 
ش: والفارس 
2 و:البغية بالكسر 
241 وردت هذه العبارة بصيغ مختلفة ب2:(انه لايدرك فهر لايعرف ماهو...) ج:(انه لا يدرك للهفو...) 
ش:(فقيل لاتد ركنهر [کذا]لکونه ما يعرف ما هو ...) 
242 ب: الالهية 
5 و (قيومتها)من دون ياء النسبة 
244 دید درز > 
ج:ش:مغففرته 
228 ج الواو ساقطة 
6 ج الاصافة 
247 


ج:عبارة (ان الحق ) ساقطة وني مكانها وردت(ولان) 


49 


10 


نم رقیت الدرَج السّابع؛ فرأيت للم في للَاء الاب والشياطين في لاس 
- ۳۹ ۰ م 06 ثر ۳ ۵ بر 
لاشیرااکهم قي ابيٽس» والتَحَكم على الربوبية مع القذرة السَارية في اشحکم 
لُت أن اراد به قعل 248, 


2 ۳۳۳۳99 وت اه لے عه فا ی هن 


نظيو جوع ما حرج منه إليه. 


نم قبل لي: ۲ انر رل! . فهذا اْسیّوی, وغايّة ما تقطيه القوی» فار تم الصفی 


2 1 


ع 5 5 ۰ م 5 ل م 5 
واعرف شرف الكبيرء وامش على السبيل» واحترم( و =7 ب) الرشول» 


وخسن العامة واستجلب 7" الْوَاصلَة اسل فان أئاك ربك كما أيه فقس 
لت ما کیت وراقب الآيات في مَطالم تفسك؛ فان فيها شروق شَمْسلكَ فإذا 
م وار ور ۰ 2547 ی ۶ ف اعت يوه ها مي 
طلعت عَظمت (عظمت ) المتازلات ٠‏ وتقيدت المعاملات» وزال التعريض وظهر 


وهم و 


سلطان ایض" 


2 ج: (التعليم )حلاف باقي النسخ 


ب: ْم ساقطة 
23 جه له ساقطة 
251 5 

ج سعی 
252 د ۲ 

س.واجسن 


252 ش:واستیل- 


2-4 ب:للازل 


هر ال که 7 خلائف ‏ الأر 226 ورقعَ به 0 قیاق ند 
یر وه ن -. © eha‏ 
درحات. لِيبلوكم في ما آئاکم» إن ربكم سَرِيعُ الِقاب» وله فور رچیم. { 


إشارات237 سورة الأعراف 


قال للثیر:" يبنا ” آنا في لیا ام وميري في الآغيرة قائ إذ أنه 254 
ميزان اس ین الحل والربط فلم أر حَسَناتي رجح بساني ولا درحَاتي رید 
عَلَى دركاتي لطت إلى ميزان اعد قد قي لي في حضرة الس والعقل؛ فرایت 
الْسَاواةَ بين ارج والشرح, والكلّق والقئم فَقَلتُ:" يا ها لك الْحیك أنا ال ۶ 


260 


10 بأئك ك الامر یا لا ر 4 فاحل هذا العقَد في میزایي» حتی الوم بالعیان حناني." 


5 ب: خلائف في الأرض 

٠ 6‏ ج:بعدها يشير الناسخ بقوله:(الى آخر الآية» 

0257 و:ب: م ترد كلمةزإشارات) 

8 ج:فبينا 

27 ب:لي ساقطة 

600 ش: (انالمقر بأنك للأمر بما لا تزيد فاحعل هذا للعقد) ج:(الآمر يما لاتريد) وا(ترید) بتاء اصطلحت 
نونا يحبر مختلف» ب:تريدربتاء) ب2:(ترید) بنون كما أثبت. 


51 


فقال :" ألم ثحل رك من الفْئة ۰ فلم کر » ضت هه الحا انظ إلى للاین 


ین 261 ۳ ۶ 262 ۵ ۶ 263 
4 واصلیّ» وائظر إلى لین وقد كانا متهاحرين متب‌اینین 3 


فلا ایا في رضاي دقعت عَنْهُمَا بلاي» ولا واصلا في غَيْر رضاي؛ حت 


ار 


2 6 م ۵ 9 م ° 265 ۵ “لمم سم 
بینهما وبين نُعْمَاي “وقد ود اي و حدما تم ووت ورلسيث 


6 ء 266 


مه" في دار الرّحْمَة ولت قَم الكأويل املد فحَصلوا في "ليم في 


مهله."( و -ؤأ) 
, 268 ف ر > 270 ا 


مل مه ۳ 35 لاه 2 2 RE‏ و EA‏ وه 2-5 هم ° 
ال وقيل ي: لاب لكك من الارتقاء إليناء e‏ القدوم علینا؟ فاعتمد 


عَلَى اناصح الأمِين» فإئه لا حون ولا یمن" 


ب: كانوا 
2 ج: لمتدتيين وشرحهخا الناسخ في هامش المخخطوطة 
28 ش:متداينين 
7 ب:(دفعت) ساقطة 
د و:(رضاي. .بلاي. .نعماي. .)احراء على لغة التخفية 
06 جنا الزحمة )ونقطة الزاي وضعت بحير مختلف 
7 ج:ب:(من) بدل في» و:بين 
28 ج:أنشا 
269 


ب:قرنين 
07 ب: الحرس 


ب:عبارة (اسعه. . صباحین) ساقطة 


52 


10 


ازن 2 ر 2 و 52 7 ر ...مر وان ۰ م 

فنَهَض بي ”مادء وقد أحذني” الحوّاد فقلت لشامیح:" أثزلني علی النحبًا 
الأحواد!" 

0 5 ر ی 7 ۳ 5 4 

فترّل بي عَلى الثاقةٍ الصَّالِحَةٍ وهي في مُرْحها سارحة فترنست من عَيْنهاء 

0 مهس فلي س 4 . ° . < وع.ى ” 
وساھًا عن کم کونها فقالت:" لا سنال ؛ فان قوط تخمي ق أذاب 
شخمي." فقلت:" الْعِصمّة إن شاء اللَهُ من الأسواء!" قالت:" انكر ما في 
دارالبلای_ارخل عَصّمَكَ الله في مَسسْراك» وحَفِظّكَ في سرالك." 

فلت عَلَى مین فرایت ما قالت الثاقة قد تین فطلبت علی الْنَاسبَةٍ بینهما في 

NAA rN "220 و‎ ۶ 

الوحود؛ فقيل لي: ذلك في سورة هود. 

فرت البَركات» وظهرّت الحرّكات» وشهد الصّادق الوَعد؛ بفناء الوفاء 
بالعهد. 

ينما أنا ارّدد دد في کرتیب هَذَا القَصْدِ إذا بالكَلِيم يُشِيرٌ إل بعصا ومر 


م م ٍ- و وه مس م 7 7 ۳ 2 مت 
يقول:" الویل لِمَنْ عصاه.۱" فقلت:" يا سلطان عالم المثال! کف وحدت صورة 


2 ب:ي بدل ي 
27 كذا في ج: وني و:أخذ في وهو تصحيف اما ب:اخذبي 
7 والاتسل 

05 وبي 

276 


ج:(وهو) ساقطة 


53 


10 


الخيّال!" فقال:" رغه من قق یس ها في عیْنها یز فإن حصت تفع 
آیات؛ فزت بالناجاق فان أحَالَكَ عَلَى حل وجودك فك عَيْنُ حودك؛ واغلّم أن 
الوحود ذ في الصعق كما أن اللي في السّحق". 
نم رففت الواح الکون؛ حى لا تراه" العَيْنُ واستحلفت تفسي علی حِسي» 
ورحلتٌ بغقلي إلى عام قذسي» فلا وضعّت الألواح؛ تمت ““الأرواح؛ فقایئت 
مزه ار الْحَمّدِي( و - 8 ب) في للقام الأحَدِيء فَعَرَفت آله لا بلح یف 
سی فقيل لي:" تواضع وقل: حِطَة؛ تسثر إذا قرا کل إِنْسان قط واغكف عَلَى يم 
الأب فا آخیر العَدَد وانظر إلى بنيك في أبيك» والرّبائية في الروحَانیّق وانظ إلى 
المعْرَاج الأستى» فإن دَرَّحَهُ الأسْمَاء اخستتی» والْظرْ إلى ومیل في قَامَتِكَ واكم بلا 
۳ فإك في لام رال َه الرؤيًا اضقّات الاي و آلجق الصّایتات 


۱ م 


فقلت:" يا عَجَبًا..! وأنا ائم في هَذِه العّاروف!" 


2 ب:فاحصلت 
08 جنلايراها العين 
279 اه 
280 


ج:اللمس 


TC يدك‎ IL SRE 


ة ۳ ء ا و o‏ 
فقيل:" نم وه في عالم اللطائفيء ات عند ربك فالظر في سیر لبك في 


۳ 1 م21 ۱ 


م 


قسمعت ار 2 واستيقظت: 


( إن الذین عِنْدَ ربك لا یستکبرون عن عبادته ويُسَبّحُوئ ولَهُ يَْحُدُونَ. ) 


5 
إشارات252 سورة الأنفال 
قال للشیر:" حَرَحْنا في غراف وأا أحَدُ الغُرَاة وستّطائنا ام اب وامِم» ومهب 
۱ وابع» كب في اديه عن ! إذن منادیه» وعلمتا کرد تیب يديه 5 ل" 
ِ8 دم اال َم 0 مم ور 5 ۳ 8 
0 لنا حَظ ولکم حَظء ولنا الى ولكم اللفظء آیها العَالَمُ الأصْكَرً!؛ هَدَا هو اليهاد 
رو 7 287 
اکن الب الم ولا رونت المكدكة و :286 الروخانیّات القَاهِرِيّات؛ 


۳ ب:في قلبك) ساقطة 
ش:و:ب:عبارقراشارات) ۸ ترد 

ج: ومذهب 

04 وتضبطت بناء على ااحهول (فَجُمِعْنًا) 
9 ج:(وعلمنا...أياديه) ساقطة 
و:استغن 

ب:الروحانيات) ساقطة 


55 


۹ i 


فأذا نمت فقذ تُصِرت» وإذا سَهرّت فقد غذلت. لا تقابل أغداءك © بقوتَك؛ 


تحط من درحة فبك با عن ایهم في فتَالِهم؛ قدَكُودَ الْتوْلَى وتُدْعَى بالعَبْد 


وات رل وأحب الداعي ولو كنت في مره فائه ناد ال 289 من سره رال الج 


وإن قَعَدَتْ بك زمائا ا ”عن اب ”ر و -9 )» وکن مِنْ نامرك في ئ» وائرك 


عَذوك في العُقبَى؛ واعَلَمْ آن سلطان اليس حاكم ”على الَفس» وفکر فِيمَنْ سلف 


ومر“ لذ » فان استملم عالمك ۰ یلك في کفره» فاقبّل ذَلِكَ مِنْهُ ولا کر عل 1 


رو 2 ۳ م هر مه 2 وم 2 0 2 : 
ا واحذ ربك لت ولا رل هرك دوك في الصاف 


95 


ی باس الأوصّاف» ولا هل ۳ ور ارف لته ولا تجنح م إلى 


0 ۳ ۲ ۰ 6ق و و ۳ 
السْلب فتکون من أهل اللَبدِيل والسّلب» واعلم اه مَنْ وافمَكَ في حَالِكَ فهو منك 


H~ 


5 و : اعداوك.ب: اعدااك 

2 1 
07 واباداك (بالباء)ج:ش:( في سره)بدل (من سره) 
290 


ج:(م1) ساقطة 


37 و:اجينة(بكسر ابلیم) 


292 ن غالب 
27 ب:عالك 
294 ت ره 
28 ش:الضاف (بضاد) 


6 . لاسر 29790-0 ِو 44 مس و - اا e‏ 
[ " والين آمنُوا؛ من بعد ؛ وهاحَرُوا وحَاهَدُوا مَعَكم فأاوليك بنکم؛ 


واولو الارخام بع بعْضَهُمْ أولى ببَعْضِ في کتاب الله إن الله بكل شيء علیم.) 


e. 298‏ 
إشارات سورة التوبة 


۰ عه 2 0 f‏ 1 
قال الي اک او ا ا اه ت 
العَدُوء وقطعتا أربَعَة آرکان الدّى إلى أن زا في عقر دار أَعْذَائِنَاه وأرصدا لَهُمْ على 
اا ا جماعه مه سا ان 1 يننا 
ب مدينتهم جماعة من انجاب غزار » بنا ایهم رَسُولاً با خول في دینتاء 

07 ل ا 2 ہے وق و onset‏ ۰ 
والشحول إلى مَذْعْبنَاء فألقوا ید السلم وحتحوا إلى السلم فصالحناهم عَلى إعغطاء 
يرل 303 


یی والتّحَكُم فیهم بالصفار وال .ثم قلا إلى مَوَاطنَا شاکرین لرشا 


ب:(إن الذين. . )حطأ 
27 عبارة (من بعد )سقطت في کل النسخ وتداركها المصحح في ج: 


298 ۱ ۳ 
عبارة (اشارات) م تردقي( و:ب:ش:) 
299 ۳ 
ب:واستعفاه 
30 ج:امانيته 
01 ب: نحاة 
302 


ج:ش:ب: (اښاد)بالدال رقد رححت الاب المثبتة باعتبار المعو الطباق الصوني ناهيك عن ورودها 6 


باقي التسخ 


ب:(قفلنا )ساقطة 


57 


10 


حابدین لقیم م الصلاة ونوتي تی الرّكاة و نف الا حام رجنب الحرام إلى أن غار العَدُوَ 
مضریناه ورل بخوزناه وثارت الفتّن» وعيفنا علی تن من وقوع لحن فتُصيركا 

عليهم ین رخا ينهم وبين آبائهم وأانهي وتا بان اشلایهم*" 
فقال الامام:۲ إن فعلتم فأثم عَلَى اعقابهم؛ ین النوْحيدُ من الال ؟. وان الطَمَعُ ن 
املال ۰ الغازي دمه در وإن استتفر تفن رما الصّدق؛ نه أنْحَى والعَمَل 
الصَالِحَ فإئة أرحى ‏ ومن عُدِم القوَةٌ على الرَّخْلَةِ فد أُوْسَعْنًا له رو - و ب) في 
هة فلیخرس مديتة ولبحقظ صَنيعَيه 7 مایب والانقياد إلى 
آخکایی وا هو اباد الأكبر؛ الذي قذ بت ومر فمَن کفر وأنى وترلی 
} فان + فقا : یی الله لاله إلا هی عليه كر کلت وهو رب اعرش 


ج: سلاهم 
و الخلاليب اخلال بحاء مهملة 
ش: ازحی 
ش: ضعينته 


و: (قد)غيرواردة 


8 


58 


10; 


إشارات ” سورة يونس (عليه السلام ) 


4 7 أ و n‏ ۳ 0 ۳ 2 8 “...310 ام و 2 ۸ 
قال المشير : الحروف المبهمات للنفوس الملهمة » والعبجب مِنا مر 
ےہ ۳ و ھر ر ىه م 8 ور 9 ةك 2 ۳ و 
التعاروف للثفوس العجمت والقدم الربانية أركائها محكمّة والب الق غاية 


ب وف 
ال ص الظلمة؛ وإن كان نهاية العقلاء. 


o/h ~ 9 ê ۳ 5‏ ۵ م لل م 
الام عا بدی به والس إذاعرف لم یکتم وسلطان القضّاء في 
ھا لم لال ل ا دوس و 31 يدن دس و و رو مر هو o‏ 7 
الأغعضاء یتَحَکم فما لك يا غافل تكلم فلا ند ؟!.. اما تعجب من سرياك 
ور الابتداء في الانتهاء؟!. 


م © اس 354 * 


re a E O o 


„ 6 


۳ 1 م و ول وم 2 6 ۰ ۰< 7 2 ۰ 
وبادي الراي» وشییت له العاني بین / ري والشري؛ ولوعا ف الأئر 


317 


لسّارع بالاسراء "” إلى السسّمّاء. 


E 309‏ 
عبارة (اشارة) غيرواردة في و: ب: 


310 ج: المهملة 
ب: ش: يختم بخاء والعق هو هو لا یتغیر غيرالاان الحتم اقوى من الختم وذا سبب الترحيح. 
313 ر 1 

و (تكلم)كذا ضبطت .ععی جرح 


314 5 و 

ب: و: صحر سش: سجد 
315 3 

ب: الوحشي 
316 50 
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318, 


2 
الاب ۰ 319 


بثوابه مشو والْرِيدُ كْرَامَتِه مَذفوع والغارف بهمته مُسموع ۰ 
والحكيم المي في خزائن ضنائنه 7 رفوع وان این ۳ القسوم رَخْمَانَ 
الاستواء. 

مَنْ حَهل للم دک بالنّعْمَة ومن حَهل امه" غرق في بر له وكان 
مده في مرحم ده عليه کل (مام مهف مَعْصُومْ الارجاء. 

العام لا یر إلا بَعْدَ الل والحاهل مَفْهُور تحت سلطان الوم وال اجث 
ت بتقایق الفهّی والغارف تم لامضاء الأمْر في مولاء. 

سن امتتبله عن حديئك فق فاوخب الفُضْل یلك آن ثحي ةر( و - 
0) عَلَى ما سل فإذا یه قذ بلغ من ذلك مَل فلا تُجَالِسْهُ؛ِ فما لك 


ول..؟! حالس رمان الاستواء. 


3 الاسری 
58 ج: العابر 
319 ب: السموع 
075 ج: الکم)‌ولعلها الحكيم ایضا 
331 ج: ش: صیانته والصحیح ما اوردته وهو نفسه الوارد قي و: تب ما 
322 


ج عاینه 
022 و النغمة بالغين المنقطة 


34 و: من) وكأها محیت ولا بظهر منها الا حزء من النون 
325 

ج: بالغ 
326 


ج: عبارة (من ذلك) ساقطة 


10 


ن و 7 2 8 Ee”‏ و 7 ات 2 ‌ دم و 
أهل النفوس الفاضيلة الأبيّة» وأصخاب الصّور الْعَدلة ابي عَنِمُوا أن ما عَقَدْتَ 


E 


عليه ای لو عام الخفيّة؛ فلم يقيموا 
الضطر موحد وان کان مُشركا کافرا؛ وعادل وان كان جَائِرَاه وم هيد وان 


كان حَائِرا ویر وان كان قاجرًا؛ ولولا ذَلِكَ ما أَجَابَهُ ال إذا دعَاه و في إِمَاطَةٍ الضراء. 
مرس م سمه ” شه مه 9 3 58 
فاز بحياة الأبدٍ من و ی خاله و و 0 وكان توحيذه محمري 


ال وله 33 مور و فرق کل م ۱ چه واکرم بالإستراء. " 


( ونع ما یوحی یلك واطْبر خی يكم الله وُو حيرا حَاكِمِينَ. ) 


2 
3# اه از 
32b‏ 
ی و حد 
329 0 
a‏ بو حد 
330 و : المحتد [ولا ادري ما المحتد وق ما المحتد واعتقد ان النقطة ت تصحيف لا غير] 


33 8 ۰ 5 
“77 ج:على (وعلا في المكان وعلى في الشرف 
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إشارات سورة هود(علیه السلام ) 


ال ا NO‏ 
قال رب الإشارة : حرّوف أحكام الآيات ده 


- 7" 


قوی البراهين والدّلالات 


334 


واطلب ما وعَدك اللَهُ به به فإنهُ لا یف الميعاد. 


ا ته ۴ ۰ م و ال ال ا اللا ا 7۳ ۱ 
SS‏ 


یم 5 ی 9 33 ر 
کت تفييكة فتن طلكة فقل له مُلاطفا: : بکس ما نومه !؛ وال ان رك 


من دَعَوَئهُ إلى ربك ول" يُجِبِْكَ؛ فهو الل اول تحن بر نره فرك 
النّاص بالایات لیات وبا حسام "بات فسیندم عند حلول الله وائر؛ اف 


بقوم وح وعاد. 


332 5 
و( وف اه . اٌ 
و ت )رد ت نده 
0 معج لسعاد اشکیم ص:627:(أعلی )بدل (آکمن) 
334 خا 
335 و 
وء بین 
336 
ب: فلم 
337 
ب: والحسام 


62 


U1 


ق 


: مه ۲ : وه ع وی .ه ام امم وه 
إذا احَتَمَعَتْ هياكل الأثوار في مثل برج السرّطان؛ وكان ميكل القمر بيهم 
را ل جو ا وان ۳ م 338 ف الوا وه مق و A‏ ان e‏ 
عظیم السلطان» واستوت الربی وال يبال الشامخات والغيطان؛ فانج في سَفينَة 
1°“ كاك 3392 یه ۳ ع © 2 ۹ 
ذاتك وإياك ومزاحمة الشيطان.! ولا نحط الا بساحل !ا جواد. 
بع ب 340 صا" mT‏ 67 ا 
لا تَعْرئك ۰ الأشياء المربوطة بالأوقات» ولا تنظر رما الآتي بالأقوات ال 
مر Be‏ مه ون a7 Re‏ وه و و 9 
ولا رو = 10 ب) يحجبنك عَنْ مناحات ربك ضَرب الیقات ألیسَ مجري الأفلاك 
ارات وائیرات قادر عَلَى حرق الْعْتاد.؟. 
حاطب كل طائفة باصطلاجهاء ولا بْدٍ ها شيا من الاغلاق الا على شكل 
۳ رز 342 .ا > وو" هروه O‏ ۶ م 2 هه 8 2 
مفتاجها "۰ فإذا هفت أطيّار أرواحهًا في أقفاص أَسْبَاحِهًا؛ واشتّاقت إلى خلاص‌ها 
من میجنها وسراجها؛ فسح ها في فسَحات الافلاك بالبر واللاسعاد. 
۶ ن کر e, RS‏ 5 ۰ 
إياك ومجالس التشاجر؛ فانها مفاتح التقالي والتهاجی فبادر إلى مقام الحم 


د وس * 78 و ار ۵ 0 2۳ 0 7 0 
يو وهاجر N‏ محمود الوارد والصادر إذا د 42 موارد امهل 


5 ش: ج: و: ب: الربا 
339 
ش: ومن احتهد 
5 ش: ولاتغرنك 
4 ش: ولاتنتظر الزمان الآني بالأوقات)» ب: (ولاتنتظر الزمان الآ بالأوقات) 
342 ۱ 
ج مفتاحها 
343 


-: وإياك 
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۰ َ0 ۰ ۳ 1 مه اس 
( وله عَْب السْماوات والأرضء وله حم لام كله فاعيذه» وتوكل عليه 


إشارات سورة يوسف ( عليه السلام) 


5 مم و م مص و‎ ۳2 dr 
قال رب الإشارة : " إذا عَرٌ المطلوب عدم المساعِدٌ وإذا ظفر به وجد الحاسِد‎ 
530. * ع‎ a 3 اث‎ 4 8 Ê 
۱... وإذا اظهر ” للعين قام الْعاند © فَتَحَيّرٌ الرَاهِدُ والعابد  فاك والاف‎ 


كفى بالحاسدٍ أن یلح ظَنْهُ بولمی ويالها من حَهَاَة!؛ وقذ خصل يَدْرَ حَقِيقَِهِ 

من ضييقه في هَالَةِ!؛ فلا یرال موس فیها کمّا حبست العايل العَمَالَقَ حينَ خسهل 
ما فوّض له في الوَكَالَةِء وذَلِكَ في أول الانشا. 

35 


م 8 و - - و 
للثلاثةِ والعشرة کم الراجب ولا یعرف ما آشرکا له إلا لالسان الواجد اک 


۰ م 020000 هگ 5 لالع وو الس مق 20 3507 
وقد استوی العغائب والشاهد شوقعد القائم وقام القاعد. و سار الراحل وما 


- الرحمان 
= 


8 ا 


۴ ج: دمت ش: إذا ما ذمت» ب: ذمت 
3 ش: ج: ظهر (دون الالف) 

a 8‏ المقاعد 

58 ش: والقاصد 


60 اصلها الافشاء بالمحمز اما احريت على لغة التخفيفمثلها مثل الانشا وقد وردا بالممز في ش: 


الأميرث 1 2 فع له له الأغلام, واكتلان يه لام والدّاعي 354 قائم لا EE.‏ 


والتَاقِصُ انا کص ” برغ في الرَّجْعَةٍ والتّمَام له عاينَ فَضييلة النَشَا37”. 
أظْهَرت الزُهْرَةٌ خسن صُورتهَاء وأَعْطْْهًا الس علو ر و -111) سشورتهاه 


359 8 


رم امهم e‏ ا 
ومنحتها روحانية الشتري بديعم ‏ سييرتهاء ادها وه عطَارد بتُفُود بُصورتهاه 


فلا قوم برها عَشَا 


نا نظَرت اللوَاحِيتُ إلى حَمَال لاهُوتَهاء ادرت إلى لح وق به برقا 
ا م ۵ ەس EE‏ و ره رم ا ا 362 
ناسوتهاء وذهلت عن كونها مسجوئة في سجن ابوتها ولو علمت ان شرفها 


۲ را و e‏ 2° 63 
في بقائها في ذَلِكَ وت وتبوتهاه رکه یفعّل ۾“ 


351 ۲ رنه 1 فى 
ب: ش: عبارة (ولابعرف...الواحد) سافصة 
352 7 
خ: الراحر 
53 5 5 
35 ب: ‏ فقو إبقاف 
١ 1‏ 3 
351 س سه الداء 
ww =‏ 
35 -: ب: الناقص 
= ۳۴ 
356 8 الناكس 
3 
357 3 


النشا :ار ائحة الطيبة ج: ب: انشا !لمعي ها ش: انشی 


359 85 و 
30 غ :< غشا 
E‏ 
301 507 
362 
ب: بحرق سوا ولعلها سریقا 
033 بج ما ساقطة 


65 


( ما کان حڍيڻا ری ولک تصطديق الَذِي ین يديو وتفصِيل كل شنيی 
وهی ورَحْمَة موم ُبُون.) 


إشارات سورة الر عد 


2 0 و " 0 ا ا ˆ“ sof,‏ 
5 قال صَّاحِبُ الإشّارة : لاف قبوم امروف واللام اريباط الصّمَةِ بالرْصُوف 


والميمُ العلم لمكم الرصوف. والراء احاد العْرفَةٍ بالغارف والمغروف؛ فد ربط 


f‏ ۳ و و 7 2 م 
اق و مقبلات, O‏ ا عه 


1 1 54 2 ۰ 2 امه 36 
ما في بطوتها الخامادت و رضت الأعصان بالذاریات؛ بان شرف ال وگ 


oo 


10 لي عينين. 


وار 7 مئه المحتئفات» وعَجِبْت للکترة ف في الؤلق ات 


368 ات ۰ ع م ورم و م 5 ۱ 
۲ في لمَابّلات واعحب من ' ذلك من پنکر إحياء العظام 


۳ 


۳ ل ل رم 
١‏ عبت لاد 


ت - , 369 ی 
الرقات؛ وهو یعاین اکوین کل حين؛ عند ایام اننین 


364 


ش: بالروحين 
65 ب: عبارة (وصلصلت ...اخاملات) كلها ساقطة 
366 8 

ش: الروحين 


مزا( ف 2 7 372 


بان النفوس عن الحمّادات حين ا بالروحَاتّات في 


العبادات؛ فاسّازت الطيّات من الخبيئات» وت الشرّف 6 


4 لي لم 7 9 
و4 26 كه زه 
لکوینات؛ يكت العِلْم *"لصادق, فيه اي لا يَلْحَقَهُ من 
1 6 375*206 و 

ا سرار؛ توف لها کل مصطفی, وإذا سرت الأنوارٌ؛ ف ا 
وو ۳ ۳ م اماه ۳ 
قلوب ۳/1 الصّفاء وإذا حلت الوّاردات؛ ل تنس إلا بأل الوقاء والقاقد هذه 

0 ره 2 376 

۷ 2 3 2 2 3 ¢ ام و o‏ 

علم الکتاب مَوقوف على ام والغازم "رو -1! ب) تحت سلطان عزمه 


0ش ° 8 و - ور ا 
فمن فَائهُيَوْمُهُ مِنْ عليه ولفرّد في وحُوده بحکیه؛ م يرل مكسور الحتاحين 


( قل کی باه شَهيدا بيني وبينكى ومن عِنده عم الکتاب. ) 


307 ج: (من واحد) ساقطة 
308 نتشاد 
- - 
07 : التمام 
370 30000 
2 ب کرت 
3171 5 
۳۱ 
5 
54 ش: (رحه .اخمادات) ساقصه 
373 ب: إا ريف 
375 9 ايا > 
376 500 
.۰ مری 
377 
باه والعلوم 
318 ب: کن 


67 


o 
۱ 


وک مب 2 0 ا و ۳ ی 
قال صَاجب الاشارة : "من أخرج من ظلمَة جَهَلِهِ إلى ور علمه فقذ رجنم 


ود يدك 


ومن 2 9 32 fo‏ ت 9 

و لك عه عليه القضرية همد حُرِم؛ ومن اقيمت يمت له الأرصاد عند رلته فقّا 

351 فلتا 0 
میم وم مك زمام البَلاعَةٍ فد حکم فليقل ما يريد. 
382 

الاختصاص ن ال لاهي ) لا یلکره العالم ولکن لا ید 1 يقصرّ في الْتِهَاضِهِ الجازم 
مرت امس # رم م 383 . 8 2 3-0 
وف لمات برض في لو الم فَسَيَالهًا في أوج الشرّف 
وَالْعَالِمء فَإنّهًا من علوم لكين 

7 ا ا 5 اگما ی" كلف ° | * 2 4 ۰ 

لكلم في رص بت وثي 2 ل كل کلمة فعن سرب رن من 


الأمْماء سَرِيعَة افذام والاخرّاء فَمَنْ عرّف حَقَائِقَ الأشياء؛ عرف أن الربوييّة من 


90 ب: اقامت 
381 ء 

ش: حكم 
382 


ب: ج: لاينكررافاء ساقطة ) 
8 لل ين 

34 ج:ش: الزید «بالزاي) 
الكلام 


Ci لع‎ 
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لديل في الذوات لافي الأعرَاض وهر اقام ازع و 
بالأعْراض» فقل اصخاب لقنو ب لنقینة ۳ با مُراض و بط بالاغر اض :7 (کم 
في لبس من علق حَدِيدوٍ)". 

هذا بلاغ للثاس ويروا به لیوا نما هُوَ له وات وید کر ولوا 


2 


(شارات سورة الحجر 


2 3 1 9 8 ی 
قال صَاجب الاشارة : " الأَلِفُ ا الایصال القيْلِيُ » واللام ها الائصال القلبي» 


E NE 389‏ 
والرّاء ها یراج اللي فقذ تَطَاوَلَ لها دون ایا السر الحقيقيء وان 


5 3 2 7 
3 يمد اقلا واكك 1771 غرالقخب المخاب؛ واشمتی ایس مسب 
يجمع التعليل 
1 ۰ 5 اد لمان e‏ يو 20000 كو : 
صفات اهل الألباب» فقل لنمعذبن بذل الحجاب؛ من حلف الستور بلسان لحجاب: 


مت 


هَذَا حَزاء من عبد "وتان" 


0057 ب: للموصوفین لاصحاب الاغراض 
388 ی 
ج النقلية 


A‏ الا 
DOKÛBMANTASYON Mia :::‏ 


م ۵ رم مس 


من عش بایال . خرم ان ومن تلم زاف * "۳ جهل ال ادیرر و = 12أ) 
الاو : ان مھ 393 ا مر هو بل حَمَعِيّة و فص ۳ قاء 
والاوزان؛ ومن تهیم في التفرقة ٠‏ لم یتمتع بلذة جمعية الائسان فالسعید مَنْ قام 

في مُقَام الاخسّان, فکان مَعْصومًا من تأثیرات الا کوان. 
٠ 7 « ۳9 4 ۳‏ ور ك رك م اس م۳ 200 و رو 2 ىو 
الفراسة ضرب من الإلهام, والرياسة لاتكون إلا بالإلمام, والسياسة منوطة 


بالقضایا 208 والأخکا» فمن حمق ا دکرگاه فهوالو حید العلام؛ 3000 ب 


396 
به 


الملوّان. 1 


قال تَعَالّى””” : ( واعبد ربك حى يَأتِيكَ لین ) 


390 5 
با صرف 

391 5 ۱۰ 
۲ تعصم 

2 

392 ش الخراف 

393 ج بالتفرقة 

8 ب باافضان 

205 ب: فما 

atê 3%‏ 8 
ج به ) ساقطة +(يجري الملوان) 


7 کذا فی کل الخطرطات 


70 


10 


قال صاب الاشارة : " المستقيل عين ‏ الماضي لن عقل ‏ والملام 


مر وم نخصی 401 £ م ت هي مه e‏ 7 له 
استرات لا اجناسها والرو الح لا تُستقصى آلفاسهاه واحشرّات لا 


۳ يد والسيّار ۳3 السائخات ا ات اا وهب أفباسها؛ : فهی لدابتل 
على الحدئان, 
بلغ الك لطاع أن عليه ! نم الأريس 0 وأن : نصْف الکون ويشالات 4 ا 


مخصوص بل لیس ولا سلطان له لا على ال ئيس» فأبن : له مُعْظَمّ ما وول لِه 


۳ 3 5 Ee ء ,403 رز ا‎ o 
إينجو من التلبيس؛ فان مصيره إلى دار اشوان.‎ 


398 ا 
ب: عير 
٠ 399‏ عق 5 م. النقط ± : غفا بغ ففا 
ج عقن وردت مهماة من 0 عفل بغين 3 
400 ۰ ی 4 
401 ۳ 
ش: حصي 


02 ش: عبارة (الروائح ...حلاسها) ساقطة 


403 
شش لينجو أمن التلبيس.. با لينحوا من 
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الذکر والأنتّى وان احْتَمَعَا في الخَقِيقَةِ وانتَظُمًا في دائرَة اليف فقد بانت 


م و 9 a‏ 2 رل سم اس و 2 
ریا بخیلاف اي © قطن لما أشرنا له فا إشارة دقيق ة ؛ خی 


على الأرواح الَحْجُوبَة تدر الأبدَان. 


العلال والاحسان من شیم الخلقای واش الا رخام سجية ية ای وان 


2 


مکارم الأعثلاق مَعَالِمُ العُلَمَاء فلا توا بقل السفهاء؛ فان ضَلاله؛©”” قذ بان. 


ما اس الحقائق إِذا ار مدرجَة و به فان الر ی 109 


410. 


الوّاضِحَّة( و -12 ب) تعجمهًا المحاطيّة والمكاتبة والنارج عَنْ له قارع اب 


ین ۶ م ۶ ۱۱ ی 4 ۳ n ۵ Cf‏ سوت و وم >؟ ۳3 
المعائبة) فلستید للمکایدة 1 و الطالب ولکن إذا کائت الإصابة غير مُقصودة 


۳ 


لصَاحِبهًا فهو صَاجب عة وبهتَان. 


قال تَعالَى ( إن الله مَعَ الذِينَ وا زین هُمْ مُحْسنُونَ. ) 


۳ ج: (الدقيقة) بالدال وها معي ؤااش : الرفيقة بفاء! 
و: (عن)بدل على 

ب: ضاهم 

ج ادر حت» ۳ اجرت(بلون ياء) 

ش: مدرج 

ش:الدقائق 

ش: تعحبهاء ب: تعجها 

۳ ش: للمكايدة (بياء ) 
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إشارات سورة بني إسرائيا 412 


9 


قال صَاحب الإشارة : " للجُسُومٍ حَظ لیس للأرواح» وكسيد دار من 


روحها لفتاح ومن وَحَدَ الضَيْقَ طلب الانشراح في السرا ۳ 1 كن ده 


3 2 5 ھر و ری هر وه تشن جر 
"*؛ راح بسجنه وفي فسخات الأفلأك ساح فَعَايْنَ الآيات الات 


92 


للقدر المحتُوم 


۳ وت ۳ ر ر اك عر ۳ 7 و 
لكا اکل 9 اللعّات وق الائکا ولما عَدمّت الظلمات جهلت الوا وما 


7 2 ۰ ا 3 5 1 م 2 2 اكه 2 “~o‏ 
بقي بأيْدِي المحَقَقِينَ الا الق الالهي الزارد بالأسرَار؛ وَهُوَ لوف عند أل البَصائر 


الْمجْهُول عِنْدَ أل الأَبْصّارء و اه ۰ یات "7" نات 


- 


"۳ كذافي جميع المحطوطات والمقصود سورة الاسراء 
413 2 ۰ 5 

ش: المختوم 
414 ی 

ص۰ رعمه 


و: تسبيح 
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. 416 


رب ابر هو رب ابر فلا همه مك زام خققی له ید مالك 


۵ 
ت 


رقيقيك ۳" واسلم واغرف قَدْرَ كَرَامَةٍ من حَابَاكَ , بمَعَانيهِ لول وئخك؛ 
7 0 5 ۳ ۵ شر 7 ا . 
فإئك العام ابر للدم صاحب الكرَامَات20 والعجزات. 


لا ركن إلى مَنْ هُو عَلَى غیر دينك لدينك» فا لا بد أن ١‏ یور في يقينك» 
وأمسلك عَلَى ما أ لت عَلَيْهِ مينك ولا يَخَدَعْنْكَ ما ما تراه مس طول حنينك إلى 
الحضرات الدَائْمَات. 
اعط ۲ حظ ملك من اه حهة ربو ولا تقل : " إن 


J. 


اسر الوب ما هر في قل فكل عالم مُشْهَدُه من شُرْبهه وقد بان ذلك في 
اثهّار والليْل والأرض والسّمّاوات. 

عم مُشَاكِلٌ لاب والمض ل رقف عَلَى الفاضل» فإذا قال الحكيم الوّاصل 
"إن النَاقِص لا يُعْرَف الا بالکامل. " الْحِفَهُ بهل الحالات. 


3 ب: (بد) سقطت الیاء 


47 و : رقبتاث حلاف باقي المخطرطات 
د شش الحملية بحاي ج: الحملية سقطت الياء الأول 


"۳ . :المبرز وائقدم 
420 
ج الايات 
421 5 
ج: اعطي 
422 ۳ 
ج: ثوبه 


74 


10 


a 423‏ و 
الأممَاءِ وإن تَرَادفتْ فالمعَاني مد و = 13 ( الأملمّاء وان ثباينت دهي 
و ص 9 


واحلدة ی متحدّة د الأسمَاء و إن اشر كنت فارواخها 0 الأئمً 


ا 4265 > الأممًا ۳ 427 


2 


۰ 428 ا 
شتبهت ففى ‏ اشتابنه 
ون2 “ وط علیها فهي وان اشتبهت ففِي 


العغایات الطلوب بات" 


وقال”** ال على :۰( وقل امد للم؛ الَذِي لم شید ولذا ولم يكن لَه شريك 


1 الث ور رو ل ا 9۵ ,"رسك و 
في الملكء ول يكن له ولي من الذل» وكبره تكبيرا. ) 
إشارات سورة الكهف 


قال صاجب الإشّارة ة: "الثناء ال بالأفعَال عَلامّة عَلَى الانففصال. 


4 - هم ۳ َه 2 2 مص 
لو والایثار أَحْسَن ما یقرب به من الأعْمَال. 


ب: والعاني 
0-24 ب: رفي المعين )بدل (واحدة العین..) 
235 ج: سقطت نون (ان)» ش: وان وطی 
29 0 ب: متعبد 
42 ج: الأسعاء ذكرت مرتين 
فته ب:ن 
429 


ج: (قال الله تعالی پبدون الواو 
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الرحال من تيل عَنْهُم الألوَار؛ لِنَمَكنهم من ماقف الإغْيدَالِء فإذا آشرقت 
من أيْمَانهِم انوا کیت عَنْ شمایلهم الظلال؛ فهم الْسَبّحُونَ بِالعُدُوَ والآصال. 


م" 2. مه 7 م ها مرو 5 مه مه هو 01 ےہ و وم ري 
الوصيد منزل من عرف لفسته. من ابع غير حلسه فقذ أَنْبتهُ حلم ياعجبا من 
كك مل ال للع ۱ 4 * 2.6 4۴ 2 2 ليا م 
" 6 د الإ اي سه! على به ذروة سنام توچیلره؛ وحمى به 


431» 


2 دس غ ارم وا 432. 
اعمس والقَمَرَيجْرِيّان بخان فيَمْضِيّان ویستانفان؛ ویظهرّان ايان ¿ الأكوّان» 
فلت ِهَذَا اران الاضِي والمسقبل والآنء ورل الطاب علی ما بُعْطِيهِ 
المشجور هوالطلوب فا ی 1 وبا لاف 3 الْوَاطِنِ الْحَحَب میرك؟ فلذا 
ریت الفطن فقّل له5”*: " لله درك! هَذَا صدفك؟ فان درك ؟.": "أحذه اجار 


في الرّحَال 1 


E 430‏ 
ر ج ص مرف 
431 : 
لب مير 
432 ب: و: الليال 
5 ج فحدث 
434 ج وباتلاف 
255 ج و: له ساقطة 


76 


الخامير من امتح 137 وما جنه وافالك مر أخلق جنتهئی»› والسلطان مر سر 


حتت والحكيم مَنْ آخقی أجنَتَه؛ في الدار الوَشِيكَةٍ الالتفال. 


,438 و ۶ عم 439 ^“ 0 0 2" 
دار جَلِيدُهَا سَمل » وصحتها علل» ومسراتها دول واستقامتها قرّل؛ 


إن امه آ1“ الخال ۹ انبال. 

الکتاب قد قيّدَ مایت أ + أنه تَبدّد» والئاصح ة درو = 13 ب)اعذر فلا تكن کم 
خلت فان الطالب قذ فَعَدَ لك كل مَررْصّلِ بمَاضِي الشف رين حَدَ النُصّال. 

عليك يها لالم جلك فة لجا وعَلَيِكَ بآداب مُعَلْمِكَ فإئها آرجّاه وعليك 


في جيك في ميدن اليم بات رام کل ی فإله ازجا فإنّي أحاف عك 


أن رف الوَّحَاء في طلب الاشکال والأشار 445 


2437 ب: استعمل 
438 ا 
و: هل ش: (خلق حمل)بزيادة كلمة خلق 
439 ۲ 
ج: مسرا 
440 ج استقائتها 
441 5 
سب سي ۶ 
۳ 
0 ش: منکسف بالسین 
43 


و: ش: ب أرحا براء 
““* ب: الوصن [رلعلها الرهن] 
ب: وللامثال 


10 


2 عا ره 2 مر م 8 7 و لوس 
یا الالسان نسیائلت ما حری عَلَيِْكَ وغفکك عمًا نيط بك من الأمور اكرات 
E 3‏ ر م مهام م موی اس م مب 2 ف 2 5 و 
وإلِيّك جَعَلكَ لا تحترم ما میب بين یدیل وألت تَذَعِي أن ربك في كل حالسة 
ا ° 1 و 4 و 
لديك فين يِن وقع الإئكار والسوال..؟ 
Of 07 ET 031‏ ان ۳ زر 446 عرّه. فة 0 0 
المغرب موحود في العين» ولیس للمشرق ميوى عالم الکون» قم المسد!؛ 
فا باب الِمَايَةٍ والصون» واخر أن تفل عن الا مداد والعسون» ى تسد 


.“447° م ص 4487 , 
حذرا" "من الضرر بلك الخلال." 


قال الله َعَالَى : ( فمن كان يَرْحُو لقاء ربه؛ فلْيَعْمَل عملا صَالحاء ولا بشرله 


إشارات سورة مرم( عليها السلام) 


اش 


قال اجب لاشارة: "لما كانت الا دار الرّرَايَا والصائب؛ وضع اللهُ سبْحَانهُ 


۳ 0 ز مر و - 4 5 و ور 
في اله 3 سيدا فک بش خلول الثوائن بذائلك والتوائك) فد سل 


26 ب: عبارة (وقع الانكار...الى...عالم الكرن) كلها ساقطة 


ش: حدرا 
“4*4 ج: الجلال 


2447 


2 # و ال اي ی C8‏ د 2 7 ع 
أوائل هَذه السورة» ویسّارك خروف الشّورى إن فت وقوع الردی» 


.داس 
۵ م ظ 450 0 0 


فَسَنَحْمَدٌُ اقب وَحُلَْا في وجه من اف هن بت ز رز اما اب فا 


آشرّف الأسرار المؤضوعة في لخاد 51 . 


ه مد 522۳ و ”453 ° کو رب .اد 4 ۰ 

من جعل الله ا من نفسه» وایده احتصاصا افیا بروح قدس 
7 مر رو و 2 4 سم ۵ 4 0-4 0 مه عله 454 0 
والهمه لتطهير مَحله الطلوب من شوائب خيله و حدسه؛ فسینزل علیه من 


روا شم شمسه ما ینکره» اهل ١‏ اال 156 في الاغتقاد. 


۳ که 5 و 06 457 م EN‏ ا 
سرت الأنُوَار في زوایا الکون فاشرق ٠‏ وتترلت الروحانیات على الكل 


2 455 
الجانس لها فتحتی فرفرف ٠‏ طائِرٌ دللت اليكل في قفص : ات E‏ 
49 س٠‏ يحفظ 
9 و:ب: م ترد (من )ونقول خافه ٠‏ حاف ممه را النسان 
2451 +:( و الاعداد)بدل قي الاعداد 
633 ب: لفظة اجلالة (الله) غير واردة 
> ر 
53 5 
4 ب:( من شره) بدل (مر شده) 
454 من 
شش : فستارل 
455 ۳ 
و زر وس ایته 
١ ۰ O 1 bh l= 5 456‏ 1 
ج الا تحاد(نقطا العا حر مفایر 8 عالت 0 أن حجن فده رهم لام اء( 
457 


ج فاشرقت 


58 ب: !انين 
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9 و ۳۹ مد ۰ 2 و و 
بالقوة اللاهية قبل الامیشکام الْعْلُوم نات لام الْعْصُومء فطق وت 
الألو م60 روم 14 ة في القلوب بخرق لاد 

۰ يان الأ . وو در و ا ی رد او 57 1 
لولا سريان ١‏ لوهية في الوجود ما ثبت سوّى الإلهء جل حلاله معبود ولکنه 
َس "۳ و و و © مس م pe‏ هس م7 
مک 61 ند ُهل المع والوؤجودة © رم ووعيه قد بالصّلاح 
والفساد. 
و 032 موم 9 کا و 
القید بالجهات في حيرة الالتفات: والخاطب مر الكائتات صاحب آفات» 
ی ببس قاصر ار کات» فمن وفی بسالوغد الإليي حص" بالأنْكة 
کت ۱ o‏ 
عملا ۰ إلى يوم الفصل بين العباد. 


م ور ه 2 286ل .{ 


قال له تعَالّى : " (هل تحب نجس منهم من آحب أو تسم لَّهُمْ رکزا 


ج: من بدل قب 
535 - 
560 ب: الافية 
461 ۱ ۱ 
ج مكن بدل مکر 
03 كه الى - OE‏ 
تضبص احري حسب ما ورد في لسحةب: 
403 1 5 1 ا 
١‏ با العبارة من لدن(طاتره.. ای(..اجهات) سب لصه 
464 00 
5 التعاليات 


50 


10 


قال صَاحب الإشارة : " عَجَبًا لِمَنْ عَايْنَ الاميواء رم اني علسی أول 
7 6 مره زر الى ےد 4 
راکیب ؛ كيف نید الخوار. . !؟ " 
+ هگ و۶ 


نا " ره ا و 8 ۳7 ۳ 5 و2 olo‏ ج 
فقال السَامِعٌ : " لا تَعْجَبْ؛ فان شاه من النضار» وخواره من قبضَة الآتارء 


oe‏ رهم PP porr‏ داومو * دي نات E PG 2 rs‏ و 
فاصبر؛ فإئه ستعن وحوههم للحي القيوم بالذلة والصغارء فإياك وزينة الحياة الدنیا! . 


ع n‏ 407 
إشارات سورة الانبیاء (عليهم الصلاة ‏ والسلام) 
قال صاجب لاشارات 66 : "لك عَلَى سَعَادَبَكَ دلیل عَلَى مُشَاهَدَكََ قلا 


ال ل ا ا 
تَعْفْل! ومتاحاة الحق إياك منك هم الباب المقفل. 
د 4 ا = 7 ۵ 


و ور ء وج مر ها ِ 24009 - 2 و رو 9 0 
لیس اا زور ولاییهاج بوَصفم للباري كما قالت الفلاسفة الغفلء بل هو 


ي ار 
۵ رت و E‏ 0 ۱ ور “.وده î‏ 4 2 
الجذ الواضح والقول الاضي الذي لا یبدل وبه فتق رئق الارض والسماء. 


466 ار اکب 
-: ب: (الصلة) غم واردة 
ج: ب: (الصلاة) غير واردة 
468 ب: الاشارة 


9 50 
ش: بالباري 


10 


® م ع 8 7 5 5 
حفظ الحافظ صاحب ارات الا وعحب الا مین © ۱ 
۰ 1 . ل 7 ر بم ° ت و 50-00 وگو 0 
والتغییر في الشيء الوَاحِدٍ بالکون والاستخالات؛ فين مَحفوظ في الاشوار 
472 ۰ عه سس 473 ^ 2 O‏ 
بالاسراء وین مَحفوظ بالئداء في الظلَات. فک روح قدْسي تُعْشَّقَ بنفسه 
2 ۳ 54 ا ر ٠.‏ 6 ا ۳ 
لما لحقت بالْحصَات. فجعَلها الله محلا لکلمات ( و = 14 ب) السمّاء. 
عه 474 تم ۰ eo‏ 5 3 مم م هام مر 
من جر توب الألوهية ؛ وهبّه مِنْ غير اسسْتِرّجاع» في دار البقاء» ومن سرقه 
و رو که > 7522 7 e‏ 
سلبّه بايدي الوزعة * وخرم الا وخاب عَابِدَهُمَاء لد ما > فاسکن دار 


وم ر رورو هد عو او رت 7 ا 
الشقای واسکِن مه معُبوده وأمالةُ فالتَقَى بالأكقاء والنظرّاء واوا طان 


الاستواء," 


إشارات سورة الحج 


عه 
1 

م۳ 

6 
فى 


3 

0 

Ct 
"3 
ل-‎ 
لت‎ 


ب: الافية 
ب: الورعة(بالراء) 
کذا ‏ جميع النسخ والغالب أن قاصر عن فهم الشیخ في هذه العبارة 
47 
ج: من النظراء 
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قال صاحب الاشارة ۰ " إذا فيح 2 احا لعجلیات ٠‏ زارت ایام ودهشت 
لثفوس فرطت ا ج آفکارها في مُقَدَّمَات بَحْرهًا الضّرُوري والخسشوس في 


۰ و 04 2 2 


رم ىد تخت سطان أغراض ۳" بیس » فال مید مس" خرن ال هكين 
40 . 
لتقيس عَلَى کل" حال. 


48۵ 24+61 


الز که وإن عاك فهو دون الیجاب»والفیکر 0 وإن تستامی فهو و خیم" 


0 زر 4838 ۵ ۰ 2 8 | ی 8 5 
الحجّاب» وال الإلاهي العملی مير فتح الباب» فمن وقف في المعارف و تراك 
0 4 ده 

7 3 ۳ وو و ا 0 
عِنْدَ تنزيل اليوب: فإذا كان إرياح لو والعرّة الإلاهيّة في حو الثفو لنقوم ی هبوب؛ بان 


لذي عي بن ( ضف اطالب والطلوب.] في عانم الحقيقةٍ والخيّال. 


ر 


8 ش: اغراض بالغدن 
479 . 
0 0 
ب: النفوس 
۳ ب: كلمة الذکر ساقطة 
482 ۰ 
ج: احرم 
4 .۱ 
ش: الضلال 
485 ۲ 
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إشارات سورة المؤمنين ۳7" 


2 2 ۳ 2 2 و و ۶ و 5 4 0 ر ره ا و 3 3 
قال صاب الاشارة: "العلوم العْيّة سَاميّة الثاره والسیاسّات الوَضهِيّة مَحْمُودة 


لے ج ا o» 92 e ok. of‏ < او 2 
العواقب والآثار» فإذا رايت ال الفكر الصحيح والاستبصار قد تُولعوا بالنظر في 


حِكْمّةٍ التقال الأوطار في اضرا ره فاعلم هم علَى اقم ملهاج. 

م رار ۳ اللي 2 ۰ - 2 1 

اليه حَاريّة على حُكْمٍ القَصْدء فلع القرْب والْعد فمن رو = 15 أ) ترك 
لنّظَرَ فیها وسارع ۳ إلى الوقاء بالعَهْد وت بالوَعِيدٍ والوغد؛ فلاد لَهُ سین 


المعراج. 


0 وود او صو e 2 490 ٠.‏ 
م لت فيك ه إليه و ر ¿ في ردك له سووسًا E‏ 


وك و ا ۵ فاع ا حك و ار اه مه وه ۶ م 
حتى يقبله قلبه» ومن رد بالقهر وهو قابل للسياسة استعصى و يؤمن حبسه: 


2 492 22> م493 ا ےر کے 2" 
فليوفى لكل اسان عند القْمَةٍ شربه 2 ء وإياك والامتراج. 


480 الافره 
د كذا في كل النسخ والاصل الرفء(المومنون) 
488 


ب: سارح بعاء (فيما يدو!) 


کیْف صح العَقَدُ , 


الَطلوب حَدِيئة رعق فم " واصّل لك بالر و 


498 


499 


عَلّى الوم لا 


قال صَّاحِبُ الاشارة 


2 6 


9 و #2 و و 
الکسّب إضافة وحقيقة» والکره في 


ب: الا بدن (ا) 
ب: يفعل 

ش: الرقيقة بالدقيقة 
ب: بات 


إشارات سورة النور 


لل 5 و494 2 م ۰ 
: ' العقد 2 لا يصح على غير 


بين العَقَلٍ والنمْس.!؟ قل لین رون 


498 
م 


ا قَاعَىََّا.! 

"نکم لفي لبس. إل فاشهد 
2 137 لو 50 ۵ ت 

علی انس وان لم تفغل حَقَت عَلَيِكَ كَلِمّة الذاب 


ل حید عن الطريقة وال لنسبة بي وبين 


ما زال في 


85 


و ەر ۳ م6 ر 2 ع رد م وه ور ام 2 

الثُور والظلمة ضِدَانء والكفر واچمّان عَقَدَانَء والطّاعَة وَالَعْصِيّة عقدان قد أذ 
علی كل واجد مهما عَهّدان» إلى یوم الحِسّاب. 

e re AR E‏ و 5017 °7 لأَحْضاء 

الراحات ثلاثة؟ ال و00 ” ا ومن عَقَل هَذِهِ الثلانة لم يُلْحِق | هضام 

بالربی» فيا أر ها الرُسُول اومام الْجبّی بلغ ما الزل لك من ۽ ربك !» فمن آبنی؛ 


6 ام - ۵ 
o‏ كم - - 
زل عن درجة المواهب والا کیساب. 


إشارات سورة الفرقان والشعراء والدمل 


والقصص والعنکبوت 


قال صَاحِبُ الإشَارة :م ن شارك قَوْمًا في بض ما هم عَلیه 


و 


٩ 32‏ رک م 0ے os. 2F or 5O3‏ گه ۱۶ 5 
الْبَاعَهُ لم یشعوه» ومن تُميز عن قوم بما هم فقراء ” الیه ثم دعاهم إلى أمر طاعوه 


90 و به الريا(أي الرياء بالياء مع لنفيف اهمزة) 
0503 و: ب: ثلئة(وكذالك نفس الشيء بالنسبة للكلمة الواردة في أول اخمنة) ش: اثلث 
52 5 
ش: الاصنام 
503 


ب فقراء ساقطة 


10 


۱ و ۳ 9 ۵ روا و 5 اش :۰ ۳۲ 2 ے2 م 5 0 
فيا ها الاس اسْمَعُوا ما آقول کم وغوه ۳!: "داعیکم فيكم وم ظلکم ابوه 
مق کت "م" 
فاخاسر من دعاه الحق وما اجاب. 
كن ل زه 1 ی 505 
الفِرار الفرار من عالم النفوسٍ على هُحْنٍ الخواف!؛ الوا الك والبدار 
0 ی 6 ی 506 اه وهر ب نمم 

البدار إلى مَعَِن الحياة( و = 15 ب) الأبدية على حیّاد ‏ المِمّم !؛ وبرهان الوصول 
لها الدراج حيّاة الم فَمَنْ ضرّب بعصا تو يده بجر وجُوده لاح له الطریق 
یم ا ی 
الم فقاز عَلَيْهِ وَقِي مُحَخالِفُوه في تّاب. 

لیس العجب من سبق العَاقِل العَالِم والمّا العَحَبُ من عُقول تسبقها اللهَائِم 
فحصّل الكلِمّة الفعّالة في + جَمِيع لالم وقل: 'الْحَمْدُ له على طيّب الکایب 
والقامیم ۳ * وان كان الوَهْبُ أخلص من الاکتساب. 

مَنْ كان وغاء للم الوب لاه وب الشجاع في بَعْض الواطن ۳" جک ة 


کر ای عَلَّى رها اذیالهاه قارع إلى لد الطّب لذي تعرض عله أشي اء 


ش: دعوه 
نت ج: تنال 
0ك 
506 
5-5 اد 
aA 507‏ ۳ 
ش: المكاتيب والمقام 
059 ب: المواضع 
509 2 
ج: حور 


87 


E o£ cco ۳‏ ۳ “م وس ر ۳ 5 ي 
حَقَائْقَهَا وأَعْمَالَهَاء وأغرض عن لد الدَنيّة فمالك ومالا؛ فكل شيء ماب الا 
"۰ 4 2 
وجهة يا او الألبَاب. 
.م و. م7 2 ۶ ره 4 ع ۵ 7 يم 2 511 An”‏ کے ا 
الفتنة تمحیصلا لمن ادعى» والهلة توفیق لمن قال انه وعی ٠‏ وهائان حقِيقتان 
£ @ 7ں .۰ ۰ م e os, aircon,‏ 512 ا ے6 ۳ نت 
لا تجتمعان في شخص معا فمن عرف ضعف بنيته حاف وتضرع ودعاء وساح 
513 


۰ رص و2 و 
في أرض الله فلم حى ”به التاق الوراب. 


[شارات سورة الروم ولقمان وا السجدة 4“ والأحزاب 


TY‏ والملديكة316 ویسس والصافات 


510 
ج يا اول.. 

511 507 ا 
ج: ب: وعا(اي وعاءوفامعق) 

52 


ب: بيته) شش نیته 


۳ 


A 513‏ 
ش: تلحقه 

514 كذا 
515 ولك 
ش: نسأ 


516 كذا[ي جميع النسخ]والمقصود صورة فاطر 


10 


517 


ا رو و ٠‏ ۳9 د ی و ENT‏ ۰ 
ياأيهاالعًافل 1 هذا عَدُوكَ قد تزل بأرضلت لیشغلك عن وقت فرضيك. وهذه 


“دروم شماه 518 


الآيات تقض ما یرم العَادة مر نَقْضِك» قح لها ین بسسْطِكَ وَقِبْضِك على 


ساق. 
۰ و رت نك و 2 ۳ 2 55 مم ولي . و مق ی 
الجكم على السنواد مَوقوفة» والغاني عَن البَيَاض مَصرُوف والذات الخالقة إذا لم 
0 ن بالاقیذار افیف مره 317 سيا لفسال ال کته للم ود ۳ 
بالایلاف والاتفاق. 
e‏ »4 ام مر , ماه موثو ۶2 و قد ب لاوا ل ی 
قرة العين في مناحاة الاسحار» ومَنْ طال شَوقه اقلقه الانتظار» فيا ال البص‌ایر 
و 7 - ۰ ”7 ما ا ر 0 - 6 5 و 
لا تلجقوها بالأْبصَان فمّن لا مَقَام له ونع الآثار نهر و = 16 ) صاجب نفاق. 


2 


العارف 1 م عرف الاسيَقَامَة في الاعوحَاج» وابلريء م ۶ تاو عنده 


الأعالي من العوامل والجا ج22 کش 00 « تابه E‏ تا یعطیه 


524 و رو ار a Pos‏ با زر و ا 
الرّجَاج 4 والسابق من قطع عمره بالتاویب واودلاج ما دامت السلم في التفاق . 


57 كذا بدات الاشارات دون أية عبارة تقلع من خورقال صاحب الاشارة..) اوغيرها 
الغافل في عر س العاقل 
518 ودع تله 
غ 
519 
ج:یصلر ۰ شس يصدر عنه 
۳ 
۳ ب:ش: الوصوفة 
521 5 و 
ش: المعارف 
522 ۳ 
ج الرحاج بالراء مهملة 
523 


ش: ب: تعطيه الحرارة.. 
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10 


م ةع رم ره :م 4 رص مه ان ماس 0 
مَنْ لَحِقَ بالبيْتٍ لَحِقَ به اه ومن فرق بين الق الق وهو اجب 


حال في لوق قَضَحَه ابر ومن حَعْلَ تفزیز ی عباده ذما فرض علبي 


,528 529 الوق 530 بو 
التغزیر واتوقن ومن | يعرف حَقيقة ‏ الفرق "ین الفراش والمتریر ححب 
عن ور الشمس بالرواق. 


اميم من یسم کل مَسلمُوع لیس له مقال» والشّكُور من یس له عن 


5327 


الجود یال والواهب من وت ال وح وهو ر المتقال؛ > فإذا فزاع عن القلب ییحی 


مهي مس ام E‏ مم و مه 


من كد ل عن فونه بالجتاج» وقد توقت مَوَاطِِنُ العُقول الفارقة 


و 0 0 


والأرواح نوار ر والأسشّاج والرياح» وما مها واجدٌ إلا وَهُوَ یکره من جنه 


السرا له تمسق بالأقطار والآفاق. 


و 2 00 ل جا اقطة 
ج عبارة (والمكاشف...الزحاج) ساقصة 


2 1 
55 وردت كلمة اخلق مهملة اخاء ق و: ب: 


١‏ لع 
ی التقدير 
537 و 
9 هر 3 
N 528‏ 
ش: التغزيز 
529 ا 
ب: عبارة (تعزير ..حقيقة) ساقطة 
530 به ال به 
E‏ عرش 
531 ج: السميع كل من..(كل زائدة) 
532 انغ ۰ ون ال2 . » ساقطة 
ج: فرغ ش: فرغ القلب (عن ) ساقطة 


2533 و: بتجلي المتعال ش: ج: يتجلى المنعالء ب: يتجلى المتعالي 


(ASO 535‏ ره ۶ مر ۵ گوس ع ل“ e‏ 
من د الجكمة هدغ بخيله أو تما ومن انكر الأول اقر بالثاني او 


9 رر 5 ۳ ما © leon, 0 34 2 3 9 n‏ 
الثالث وسعى في 0 ومن عَايْنَ ما لا یغار علیه دعا أهل وت ومن ادار 
وم م ۳۵ د و < أيه 


539 538 


ولا اراد 2 ما اصَطْفت الأرواح في سَمَاها ولولا العّاد ماكقاهّت 


ار ماه نة باسْتوَائهَاء ولرلا الجيّاد ما شغلت ۳ القائى ع آسمائهاه ولولاً الأحواد 


٠ ۸ 542 o 


ما اعترّت راهب ترا 541 1 اد الحقيقي بين البحل والافاق. 


0000000 ل 543 
إشارات سورة ص والزمر والمؤمن وفصلت 


والشورى والرخرف والدخان والجائية والأحقاف 


E 534‏ 
س٠‏ له ارواح 
535 
ب دهته 
536 ج: ش: قد؛[وقد وقدر بمعئ واحد] 
537 و المراد 
= 
58 ب: العناد 
539 
540 ش: اشغلت 
541 ۰ رد ٩‏ 
ج: ببشرانها 
542 ب: عبارة (الحقائق.. الحقيقى بين) ساقطة 
53 


كذا في جميع النسخ 
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544 آیها الإنْسّان ۵ !؛ امكل كلذ في ال کوان معدل وت و ۱ الا 
OE EL‏ 2 ۶ 4 عم م2 ۰ 546 روعت ع ۸ 

لاء لشکر فکفرت وسّخرّت لك العَالم فسَجرت » ووسعت علي كا فور 
فأشرت» ( إن ی الالستان ره تکنود. ) 

۶ امه 5 5 
551 وتو ا عا و 5 ت E‏ وو ود اع * 2ه 20941 7 

- من قطع الليل بالقیای والمراد بالنهیم المقيم من لم یجرع كس الما 

552 ول هلم 
فمُسكت روح دما الد نام واا رقود. 
اقرع من لاب ما قرئت 1 واک ,کید سر الأرواح العلوية 
ر 556 > 


مه اليد ۳ وقل: [ ال رئي.) ا عر القبیب واخ ر اما 


الكبرياء؛ فَإنّهًا افد الوعيل؛ ) بالثار ذات الوقود.) 


4 كذا م تبدأ بعبارة (قال المشير..) أو غيرها 
545 4 هم ۲ 

546 ب: فسخرت هکذا بشدة فوق الخاء 
547 


ش: إفإن..الآية) بزيادة فاء 

049 ش: الصطقی كتبت مرتین 

في غور ج: تنباه 

ج: لمر ب: ثم 

553 | ب: واخکیم(علی ان ابخملة تقف ف کلمترالعارف) 


552 ب: فسکت او لعلها (سكنت ) . 


3 ر 
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.557 م ها م ع 2 ت 
م ورث الأرض فك الْطِيعٌ؛ ومَنْ سکن الخفض فتلك الرَفِيم» وم مَك 


القَبْضٌ فذلك دیع ومن حصّل الفیْضَ و تلك ابلییع» » وذلك انرفو 
۲ .م ”558 


المحسود 


02 وقف على 9 559 عرف رك رب 4 وم £ و لو تحقق بكي 3 4 أثار 5607 21 وم 


ص صر مر 


r‏ 5617 5 م 56ے م هس ۳2 قر ر ی 


و 


م. قم ر و2 9 


ما کل مَوْحُود درك لَه کیت ولا كل مَعْلُومٍ تکون*؟ ل اله 


کون له رة فقل للحا کین ما لا بم قتطیه ارف ا 


ممه زو ل 
رعو وهود 


554 ی ی ی 
ج: يفتحها » ش: بقتحها والتو کید 
555 
ج: التجويد بوار 
6 7007 
ش: يامن 
557 2 
ب: ومن(واو زائدة ) 
558 


ب: عبارة (فذالك البدیم. . الى ,.امحسود ) ساقطة 


559 5 
ص ميليته 


560 031 
ش: أثاربالشاء» 
1 1 
ش: حاز 
562 


563 7 5 
ش: على 

564 الى ۱ 
ص یکرن 


055 يفس الملاحظة السابقة 
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10 


الشريعة ولق بئان أب واج ولَهُمًا حُكْمَانَ ف]ي ال ایب والشاهد 
مشر ع قانم وللحتت قاعث والْشَاهَدُ لَهُما یر مُجادل ولا مانب وهو لیر 
الودود. 

مَنْ جَهلَ حال ی لَهُ بات" ور عرف شال م رل في عناء فلحن‌رو- و 

القارف مَنْ : لازم ای واحکیم الواصل من طرَح الماع والفنای ول ا 7۳ 


بِالْشَاهِدٍ وقال بالشهود. 


إشارات من سورة محمد (صلى الله عليه و سلم ۳ 


إلى سورة الجمعة 


ب: اخو 
567 ۲ 
ا المشرة 
5 ت 
و: انا شش بادا(ر الک احري على لغة التحفيف 4 
568 ب: ومن لم يما بالشاهد. .. ج: وم بالشاهد 
wm 4 7‏ ا 1 


000 ش: ج: (عليه السلام)ن 
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که تست ات علی ما لو 5۳1 


جَاءهَا روح القلس, ولا كان 
لے 6 7 5 و ت 
مَطلوبّا بارتفاع ال والیْس: فتك فیها سيف الْحالَفةٍ واس“ "2 وحَبْسَهَا بقیود 
O‏ م 1 ae‏ 
المجَاهَدَة بأضيق حبس لیطهرها تطهيرًا. 

ياأيهًا عون و فا ای ي البضائر بالفثح والنصرء فلا تجح ال نسم دون قل 
۱ م 573 9 4 , ۰ 2 :۰ ا 
ولا اسر > وقل لأنْصّارِك 7 :" علیکم بالسر دون الجهْر؛ فان مسل الأمْن قَدْ 
کرک 1 

إِذا ذا تطاوت الْأَجْسام؛ ؛ فلِشُمُوخ أرو اخجهاة وإذا ا 7 اجَاريَات؛ قوب 


577 0 


ا رواجهاء وإذا مارت السماه وات؛ فَلِعَظِيمٍ صلاجهاه وإذا وقفت النُحُوم فالحضرة 


- 579 o 578 ات‎ 

جادت بینتاجهاء و الشاهد ما خختبيرًا. 
۳۱ ش: مألوفاقا 
532 : القعل والحس ( م ترد كلمة لتر قي غير ش:) 
573 -: والا اشم 

2 054 ۳7 
3 ج وقل 9 لانصار ك( زائده ( 
575 3 

ج: ش: الامر 
0 ت 
577 الخضاة 

ر 
578 ج: واتقاب- 
579 
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10 


الأ واحدٌ لایس واكأمور قد و حين عم حَرَامِعَ الكل وإذا وقفت 
الوَاقعَة جَهل العَالِمُ ما قَدْ عَلِمَ والْعَطَف لاعر على الأول لک فدره مُدْرِيهِ 


یم ۶ 580 


ین الستمّاءوالارض مناسبتان؛ وفذا صد ع ابیّال وئنقط ر الما ء 3 


ی مس مق ار مس 58 
فسو 


وهمًا آیثّان ی الرّحَال والنّسَاء فق حمَعَنْهُمًا حَقيقة تعلق ها رقیقتان ۳" 


بس قاس يبه 50 گے مت .4,584 و ء ۱ 
فيا أيهًا الاجر ! هائان بتجارئان خَيْرتُكَ فیهمّا ” تخييرًا. ' 


إشارات من سورة الجمعة 


إلىآخرسور ”القرآن 


تا موم 
ر: ینصد ء 

2530 ك هبار (متاسغان.: شمان سافطة غ فط الا 

E 582 
3 فسر‎ 2 

د 06 بتعلق رفیقتاد 

ا 

9 ش: كلمة (سور) ساقطة 


" ایا" اش " حملت لكاب وأنت لا عله وادعیّت نك تجهل ما 


و 690 7 ون ر ۲ 
تمهله ٠‏ لفرقت ین روجلك 


تست "هل ولولا ما سى“ القضاء الذي تمَهله 
یلك فلا خمل فائکما لام الي بَيْنَ الأرض والسّماء رو -17ب). 


1 ده 


للم ۰" الْخَطْط لِلْوَلِيدَة والولید؛ قذ حَمَلَ سَريرً ۳ والَمُجیب بالاسم ۳ 


استَوّی به صَاجب الإسراء 


593 0 0 ,م 304 


الحمسين ”يوم الاقف ومرسیل الاسْتَغْمَار سل هلان 


ر لے 5 ۳ 05 7 ۳ 
والمُيُوب ارت الإلاهية مَحْرُوسُة من اللطاْف » فقل لِلْقَول الیل الوارد على 


1 8 لل os,‏ 5 هس 02 596 f‏ 
الكثايف: "طهر توبها بغار " حِرَاء. 


ES 586‏ د ۳ 
ج: و: أيتها؛ و انظر تعلیقنا الملحق بالتحقية 
۳ ب: کملت بكاف 
588 ءا 
ش: ليس 
589 
NEE‏ 
59 هد ا 
ب: لهله ساقطة ‏ وق غير و: عهنه بياء 
S91‏ ش: للذي 
593 : 
E ۱ 7‏ !2 
ج: فالعلي ش: والقلم 
593 ۰ 
ج اخمیس 
1-7 2 
4 ور .ا 
خب نت 
05 ج: عبارة (والغيوب..اللطائف) سافطة 
0 باره زر "عيرب.. 
59% 57 
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مخ لمعه اه عدر لماه يوق لز و 2 r 2 of. e:‏ ر 
هذا الوحه قد بذا؛ فاين الناظر؟ وهذا سوق النعِيم قد استوى؛ فاين الاجر 3 


ع 5004 


0 لفاس اء اا 


هذ 07 ۵ و 27 ۰ 
وهد یه" الشعب قد تفت ؛ فاي 


م 


لیم للهاحر 


والْهَاحر فيه قالب الأحْراء. 600 


۰ و ۰ 2 و 2 و‎ 5 E 
من ماله الاغراض تعلق عَلَيّهِ العتّاب» ومَن تسب إلى قدسه ما لا يَررضَاه لتفسه‎ 


ص : ۳۹ 001 9 ۳ 601 e‏ 602 9 ا ۳ 9 0 0 
لم یرل في تباب ومن وقف مع المشيئة ‏ زل عن درجة الاكتِسّاب, مَنْ شرب 
2 - - 


6047 603° 


Jo” 


روا علقّت به اماب فاکدح لتفسك قبل أن جيط بك الأهوا 


١ 606 605‏ 4 1 ۰ د _- 0 
e‏ » ولور الصبح قد نم بسر البَلدٍ 


اونشاء قد سواه الاسم الال یی 


3 و۰ 2 مگ م 9 ء9 608 32 000 
E ۳‏ ا م القَيَامة مه أعش ع ن إدراك ” نور الاهتداء. 
7 و 
س هد 
08 عبارة (اين الناظر؟..الى..قد تثللت ») ساقطة 
9 ج: (السا) ساقطة 
600 


ب: الاحرا ؛مهملة اجيم و الر ۳ 
601 ۱ : 
۴ ومن وفق على... 
= 
3 
0 يني السلبية 


0 


1 


IE 20 603‏ 
ش: فادر ج نفست 
604 ب: تيل 
00 ب بناء بدل ماء 
6006 
ج: لیفشی (وصححها المصحح عينا تخیر خالف ) 
LAR 607‏ ا 1 ۰ 
ج: يغشى (بغين)) ش: يعشى (بعين) 
608 ا 


: من يشي ولا یخشم (من ساقطة ) 


0١ 
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اثقطاع لاد الألوفةٍ لائدل على القنی» و شرح الم الم 


العُلَى» و كمال الشّيء يدل على النَقْص والبنی * فلا قال لَك قائل : " لقم 


القلم 


م 614 


هر الست ا 135 


i 
الظلماء.‎ 


أرظهُ( وت ليله زال عَنْهُ اسم 


المتان 


ی 619 


¢ 


الأهوّاء . 


(1 


(4 


و 


"هلله : " یه هو سبي كل 


۰. 0 o 
پود‎ 


ن بالفتوخات 


س 


شمه 1" (لم یکن ..) فاز بدرجَة الاخان ومن زارت 


Bor 


ce, 


م اسان ومن ع نعمة 


6187 7 
زیخه 


013 


3 الأرواح في 


617 


3 


وم نکر اه فش ايدان فَاسجَعِد لواب لسال فقد لَعِبَتْ بك ید 


: عبارة (والبخير) ساقطة وق موضعها بي 


3 3 سەر یوم القيامة. . 


نت 


: ش: الصدور 


3-5 


ر: البلا:(أي البلاء على لغة التخفيف) 
: *مزة الاستفهام في (أليس) ساقطة 


العلم 
ش: الأونى 
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620s , ۵ ۸ e 


من حبس ۳ ن الادخار م تنهك حرامته ی ۾ كائت له في 
82 و لس و E‏ 3 2 و 2 عيبم 2 ر ۳ 0 
الامیات رحلتان براجلتین غمره البهای ومن استوت حالائه صح له الانْتِهّاء ومن 
رر وو مد .6 ا اا كا له مار 
کنر عِلْمَهُ افتقرَ له النبهاء؛ لین له عَنْ حَقَائْق الأشياء 22 , 


ارم اليم إذا عیشت الاقيدَارء وَحُدْ بمّا حَصّلَ لَك مُتَألقَاء وبع شب 


oN 


الأنْصّار ودوخ من تعامی ۳ قذرك بالصّغَان وحصل نريه الأحَديية وتعویذات 


الأشرارء فَإِنهُمْ قاصِدُوك بالأسواء. 


022 6 1 


۱ 9 ۳9 ۰ ف کے وم ر Oe ٠‏ 5 
کی ن باسم الالو جایعا: وكن باسم الربوبية طائعاء وكن باسم المملكة 


9 كع جار 023 
سامعا: فاگت اأ ی وان کنت بيد الا شاب غاعن ن المواجهة 


والتنقاء. 
4 و + ۵ مس 0 2 ۶ 2 £ o‏ 2 7 3 
حعنت هذه الإشارات كالصلة لکتاب " ( التتزلات في اسرار الطهر 
عع 625 
الصلاة.) 
0ن لض ه مه 
کل ل 
5 
١ 65‏ ج: ليبين هم ...(عن ساقطة ) 
° ب: الافية 
EIS 023‏ 
034 


ورد في هذا الموضع في نسخحةج: (یعقود المولف وضي الله عنه ) 
حاء في هاذا الوضع من نسخة ب: (ثمت اشارات القر آن. .في بكرة یهار اخميس عإشر صفر سنة 
2 هجرية على صاحبها افضل الصلاة واز كى التحية.) 
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تمت الإشارات المباركة ببيت المقدس حماه الله وصانه في سنة اثنين وستين 
وسبعمئة [762ه] نی يد الفقير إلى ربه تعالى أحمد بن محمد بن مثبت» ونقش‌ها 
[..أي الناسخ ] من حط مصنفها ومنشيها الأستاذ محبي الدين ابي عبد الله محمد بن 
علي بن محمد بن العربي الحاتمي الطائي رحمة الله عليه ورضوانه. 

وقال في آ خرها : " وتمت إشارات القرآن في ظهر يوم الأربعاء الثالث عشر 
م شهر رمضان العظم سنة إحدى وستمئة [601 ه|» نسختها لوليي المسعود عبد 
الله بدر بن عبد الله الحبشي عتيق أبي القيام دار الفتوح الحراني. 

والحمد لله رب العالمين: وصنی الله على محمد خاتم النبيين وغلی آله وصحبه. 

ولا حول ولا قوة إلا بالله العظيم؛ وحسي الله وكفى. رو = 18 ب) 

[ في الحاشية عَلَى ین الصفحة الأخيرة.] : " قرأته وقابلته بأصله الذي بف ط 


منشیه؟ فصح بحمد الله. : 
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تعليق وشرح وتولیق لكتاب الإشارات... 


مرسل العوارف/ج العارفة وهي المعروف كالعرف بالضم ويقال أولاه عارفة أي معروفا ومنه 
”مى السهروردي كتابه (عوارف المعارف)تاج )24/ 141( والصحاح 1401/4 مرسل العوارف من 
قوله تعالى (والرسلات عرفا )من قولك وحاء القطا عرفا أي متتابعات (مفردات الأصفهاني 561) 
وكذلك المرسلات عرفا وهي الملائكة أرسلت بالعروف والاحسان . 

مترل اللطائف/ (اللطيفة من الكلام الرقيقة جمعها لطائف ولطائف الله ألطافه ) القلج 366/24 
واللطائف جمع لطيفة و (اللطيفة الإشارة تلوح في الفهم وتلمع في الذهن ولا تسعها العبارة لدقة معناها 
)الطوسي 446 المجويري 629 الغزالي 65 ابن عربي 8 الكاشي 46 ابلعرجاني 202 التهانوي 1301. 

واهب المعارف/ اللسان : المعارف الوجوه والمعروف الوجه لان الإنسان يعرف به ..والمعارف 
محاسن الوجه وامراة حسنة العارف أي الوجه ومعارف الأرض أوجهها وما عرف منها 555 

وعند الحنيد:“ المعرفة وجود جهلك عند قيام علمه" سهل :" العرفة هي العرفة بالجهل“ 
وقال" العلم یثبت بالعرفة والعقل يثبت بالعلم وأما العرفة فتبت بذاها““ الكلاباذي ص66. 

افمجويري ص 626 3 ویسمون العلم القرون بالمعاملة والحال 1 -العلم الذي يعبر عن 
أحواهم - بالعرفة ویسمون العا لم به عارفا ..و العارف قائم بربه“ . 

حفن :246“ العارف صفة من عرف الحق سبحانه بأسمائه وصفاته ثم صدق الله تعللى في 
معاملاته ثم تنقى عن أخلاقه الرديئة وآفاته ... ودامت مناحاته في السر مع الله وصار محدئا من قبل 
الحق بتعريف أسراره فيما يجريه من تصاريف آقداره... والمعرفة معرفتان:معرفة حق ومعرفة حقيقة ؛ 
فمعرفة الحق إثبات وحدانية الله تعالى على ما ابرز من الصفات ...ومعرفة الحقيقة لا سبيل إليها لامتناع 
الصمدية ....وقيل العرفة على ئلانة اوجه : معرفة إقرار ومعرفة حقيقة ومعرفة مشاهدة . 
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وورد عن ابن عربي في کتابه الحكم الحائمية ص17 هذا التعريف القتضب لكلمة عارف 2 
العارف من شهد الحق إياه في كل شيء.“ 

مظهر المواقف / الجرجاني : الوقفة هو الحيس بين المقامين وذلك لعدم استيفاد حقوق القام 
الذي خرج عنه وعدم استحقاق دحوله في المقام الأعلى فكأنه في تحاذب بينهم 55 

التحليات ص (352-351) :“ تترل الأخلاق الإلهية عليك ولك أهلية التخلق بذلك خلقا 
بعد حلق حسب اقتضاء استعدادك وحالك وبينهما أي بين كل خلقین مواقف إلمية مشهدية وعينية 
أعطاها ذلك الخلق الإلحي؛ فللقلب الإنسابي ضمن كل مقام موقف إذا استوى عليه استوعب أحكام 
الخلق الاهي المعرل عليه ...وما يتعين عليك إذ ذاك هو التهیو لقبول ما یلیق عوقف مقامك.“ 

التجليات 352ه :"" والمواقف جمع موقف والموقف هو منتهی کل مقام وقوالمطلع 
والأعراف ...والوقف آیضا هو مقام الوقفة الي هي الحبس بين كل مقامين . 

لتصحيح ما يبقى على السالك في القامات."" را: مخطوط لطائف الأعلام ب(شنارات أهل 
الزمام:168- ءرا:ابن عربي 8 الكاشي 33 الجرحاني 274... 

على العالم/الكاشي:90“ العا م من اطلعه الله على ذلك إذاته وصفاته وأسمائه وأفعاله] لا عن 
شهود بل عن يقين'' .افجويري ص 626:“ ويسمون العلم اجرد من المع والخالي من المعاملة علما 
ويسمون العا م به عالما بالعبارات الحردة وحفظها بدون حفظ العی ...عالا ولذلك فان هذه 
الطائفة[اهل التصوف]حین يريدون الاستخفاف بأقرام یسموغم علماء لان العا م قائم بنفسه لا الله 
.“ را:الجيلي 50/1 التهانوي 1055 ابن عربي 15 

الحكيم /الكاشي 37 :“ الحكمة هي العلم بحقائق الأشياء وأوصافها وخواصها وأحكامها 
على ما هي عليه وارتباط الأسباب بالمسببات وأسرار انضباط نظام الوحودات والعمل عقتضاه » من 
يوت الحكمة فقد وق خيرا کتبر۱)** 

الحفئ 80 الحكمة معرفة آفات النفس والشيطان والرياضات وقيل هي معرفة الحق لذاته والخير 
لأحل العمل به والحكمة الإلهية من العلم بحقائق الأشياء وأحوال الوحودات الخارجية . 

الحكيم صاحب الحكمة وهي معرفة الصانع تعالى عا له من صفات الكمال والتعره عن النقصان 
وعا صدر عنه من الآثار والأفعال ...وطريق أهل التصوف إليها بالرياضة ال توافق الشريعة ... 

ومراتب الحكمة عشرة 1حكيم الامي متوغل في التأله عدم البحث وهذا کسآکثر الأنبياء 
والأولياء من مشايخ التصوف ...2 حكيم بحاث عدع التأله متوغل في البحث كأكثر المشائين وهذه 
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مرتبة عكس الأولى 3 حكيم الامي متوغل في البحث والتأله وهذه الطبقة اعزمن الكيريت الأحمر لأنه 
إن كان متوغلا في التأله لم يكن متوغلا في البحث ,4 _5حكيم إلمي متوغل في التألنه متوسط في 
البحث أو ضعيف 7_6 حكيم متوغل في البحث متوسط في التأله أو ضعيف 8 طالب للتأله والبحث و 

الصلاة على فاتح احتراق الطرايق /وردت نفس العبارة في نفس السياق في كتاب الشيخ 
الاسرا إلى مقام الإسرا .. 113 :"" ...والصلاة على رسوله فاتح اختراق الطرايق ..." وحاءقي 
الامش للمحققة :كان علماء السلف الصالح بو کدون على أهمية الصلاة على الني في الحياة الروحية 
للمسلم وهنا ابن عربي ... يبين دور الصلاة على الني في الوصول إلى المراتب الروحانية العلا“ 

التاج احترق الدار جعلها طريقا حاحته ومنه قولحم لا تخترق السحد أي لا تجعله طريقا وهو 
بحاز والخيل مخترق ما بين القرى ...أي يتخللها . 

اللسان الخرق الفرحة ويكون قي الثوب وغيره ..والخترق الممر . 

الطرائق/الكاشي 41 الطريقة هي السيرة المختصة بالسالكين إلي الله من قطع المنازل والترقي في 
القامات.. 

التهانوي 919 هي طريق موصل إلى الله تعالى كما أن الشريعة طريق موصل إلى الجنة وهي 
أحص من الشريعة لاشتماها على أحكام الشريعة من الأعمال الصا حة البدنية والانتهاء عما سوى الله 
تعالى »...والحاصل أنها سيرة مختصة بالسالكين إلى الله تعالى مشتملة على الأعمال والرياضات والعقائد 
الخصوصة ها وعلى الأحكام والشريعة كلتيهما فهي آخص من الشريعة لاشتماها عليها 

الحكيم 720 ...721 إن لفظ الطريق في التصوف يختصر جملة من الطريق إل الله لذلك كان 

مذهب العوائق /اللسان :عاقه عن الشيء صرفه وحبسه ... الحفي 185 :“ عقبات السالك 
سبع :عقبة علم... وعقبة التوبة ...وعقبة العوائق والمقصود بالعوائق الدنيا والخلق والشيطان والنفس 
الأمارة بالسوء وعقبة العوارض... وعقبة البواعث ... وعقبة القوادح... وعقبة الحمد والشكر“ 

قاطع العلايق/ الحفن 186 العلائق هي الأسباب الي يتعلق ها الطالبون ويفوتهم بسبها المراد 
وقطع العلابق هو انشغال العبد ها حى تقطعه عن الله تعالى 

المجويري 628 العلايق الأسباب الي يتعلق ها الطالبون ويتخلون عن المراد .راالفتوحات 
2 الكليات 398 


105 


كاشف الحقائق/الجرجاني 193:" الكشف ف اللغة رفع الحجاب وفي الاصطلاح الاطلاع 
على ما وراء الحجاب من المعان الفيبة والأمور الحقيقية وجودا وشهودا..“ 

الطوسي 422 والکشف :“ بیان ما يستتر عن الفهم فيكشف عنه للعبد كأنه رأي العسيين 
...الجريري: من ۸ يعمل فيما بينه وبين الله تعالى بالتقوى لم يصل إلى الكشف والمشاهدة .“ 

الطوسي 413 والحقيقة اسم والحقائق هع الحقيقة ومعناه وقوف القلب بدوام الانتصاب بين 
يدي من آمن به ...وهو قول الني صلى الله عليه وسلم -حارئة :“ لكل حق حقيقة فما حقيقة ليمانك“ 
فقال :" عرقت نفسي عن الدنیا فأسهرت ليلي واظمأت ناري وكأن انظر إلى عرش ريي بارزا“ 

ا حفن 79 الحقيقة هي إقامة العبد في محل الوصال إلى الله ووقوف سره على محل التتريه؛ وقيق 
الحقيقة سلب آثار أوصاف عنك بأوصافه .. 

وقيل الفرق بين الحق والحقيقة أن الحق هو الذات والحقيقة هي الصفات .. ذلك بان المريد إذا 
ترك الدنيا وتحاوز حدود النفس والحوى ودخل في عالم الإحسان يقولون دحل في علام الحقيقة ووصل 
إلى مقام الحقائق (...)وقد يريدون بالحقيقة كل ما عدا عالم الملكوت وهو عالم الجبروت .. 

واصل الرقايق /سعاد535:الرقائق هي هذه الصلاة الممتدة بين الحقائق والنوات تشبه في رقنها 
آشعة الشمس في امتدادها إلى البصر فهي ليست انتشارا فقط وإنما انتشار يتصل ... فكل حقيقة یشم 
منها رقائق تربطها بالحقائق الأعلى والأدن لذلك ومن احل الا٠'.اد‏ نرى ابن عربي يتصور اتصالا رقيقا 
بين الحقائق والراتب يشبه في وظيفته الأوردة أو الشراین في الجسم البشري يقول ترجمان 41:“ 

تمتد منه إلي قلي رقائقه مثل امتداد شعاع الشمس للقمر 

فان الرقائق الممتدة بين القلوب وبين هذه المناظر المتصلة اتصال الدحان بالشعاع من راس 
ناث“ 

الكاشي 149“ الرقيقة هي اللطيفة الروحانية (...) وقد تطلق الرقائق على علوم الطريقة 
والسلوك وكل ما يلطف به سر العبد ونزول کثافات النفس .©" 

فاصل الدقائق/الكاشاني 151 يفرق عادة بين الحقائق والدقائق والرقايق حيث تتصل الأولي 
بالكليات العامة والثانية بالأسرار اللطيفة الى تدق على كثير من الأفهام والأخيرة ما يثير شعور الرقة 
ويؤدي إلى إرهاف الحس وقذیب الوحدان وكثيرا ما ارتبطت الأخيرة بقصص الزهد والأقوال الواعظة 
لوثرة في النفوس ولذا اقترن الزهد بالرقائق في كثير من المولفات الصوفية ... 

الفصل والوصل /الطوسي 433“ الوصل معناه لحوق الغائب” 
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الكاشي 29 هو الوحدة الحقيقية الواصلة بين البطون والظهور وقد يعبر به عن سبق الرحمهة 
باحبة ...وقد يعبر به عن قيومية الحق للأشياء قال الامام ...حعفر الصادق:“ من عرف الوصل من 
الفصل والحركة من السكون فقد بلغ مبلغ القرار في التوحيد .. وقد يعبر بالوصل عن قنناء العيد 
بأوصافه في أوصاف الق وهو التحقق بأسمائه تعالى ...“ 

الفصل / الطوسي 43 +“ فوت الشيء الرحو من الحبوب» ذكر عن بعض الشيوخ انه كلن 
یقول:" من زعم انه قد وصل فليتيقن انه قد انفصل“ 

الصادق / تصدر الصدق في آهمیته وأسبقيته أمهات الأعمال والمواحيد في السلوك الإاسلامي 
عامة والصوفي خاصة فلا يكاد بحد صوفيا لم يضعه في إطاره المناسب فالحكيم الترمذي مثلا في كتابه 
ختم الأولياء حلل التجربة الصوفية أو الذوق حسب معيارين معيار الصدق ومعيار المنة ... 

ووصل الصدق إلى القرن 16 متربعا على عرش الوجدان الصوفي .. فلم يحاول ابن عربي طمس 
أهميته بحجة بداهته في سلوك الطائفة بل نراه يقدمه على كل الأعمال الباطنة للمريد. 

حاء في التعريفات 138 الصدق لغة مطابقة الحكم للواقع وفي اصطلاح أهل الحقيقة قول الحق 
في مواطن الحلاك وقيل إن تصدق في موضع لا ينجيك منه إلا الكذب قال القشيري““ الصدق أن لا 
يكون في أحوالك شوب ولا في اعتقادك ريب ولا في أعمالك عيب .“ 

ا حفن 150 الصدق استواء السر والعلانية ءوذااك بالاستقامة مع الله تعالى ظاهرا وباطنا سرا 
وعلنا ..وتلك الاستقامة بان لا يخطر بباله إلا الله ... 

العاشق /الحفئ 188 العشق أقصى درجات الحبة وسائر مقاماهما كلها مندرحة فيه »ومعناه 
اتحاد ذات احبوب بذات الحب اتحادا يو جب غفلة الحب شغلا بشهود محبوبه في ذاته بذاته ولذا قيل انه 
أقصى مقامات الذهول والغيبة ... 

التهانوي 1016 :“ العشق بذل مالك وتحمل ما عليك »وقيل هو آخر مرتبة احبة واحبة أول 
درحة العشق .وقيل هو عبارة عن إفراط احبة وشدهها وقيل نار تقع في القلب فتحرق ما سوى احبوب 

الفتوحات 337-335/2“ وأما العشق فهو إفراط الحبة أو احبة المفرطة ...فإذًا عم الب 
الإنسان بجملته وأعماه عن كل شيء سوى محبوبه وسرت تلك الحقيقة في جميع أجزاء بدنه وروحه 
...فاتصلت بوجوده وعانقت جميع أجزائه حسما وروحا و لم ببق متسع لغيره سمي ذلك الحب عش قا 
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السابق /الحفئ 125 :“ السابق صاحب أحوال وهو الذي اسقط مراده بمراد الله فيه ءوقیسل 
السابق يعبد على افيية ولا ينسى ربه ويتلذذ بالبلاء وهذا هو حال الصوقي .“ 

الراتق / اللسان الرتق ضد الفتق ابن سيدة الرتق الحام الفتق وإصلاحه ...والراتق الملتام مسن 
السحاب . 

الكاشي 146:“ الرتق اجماد المادة الوحدانية المسماة بالعنصر الأعظم الطلق المرتوق» قبل خلق 
السماوات والأرض المفتوق بعد تعينها بالخلق» وقد يطلق على نسب الحضرة الواحدية باعتبار لا 
ظهورها ... کا حقائق المكنونة قي الحضرة الواحدة مثل الشحرة في النواة ” 

ومن ثم يظهر أن المقصود بالراتق هو ذلك الصوف الذي تمثل تلك الحضرة ووقف على 

الشائق / السهروردي 510 : ” قال ذو النون :“ الشوق أعلى الدرحات وأعلي القاملت 
فإذا بلغها الإنسان استبطأ الموت شوقا إلى ربه ورحاء إلى لقائه والنظر إليه ..“ 

الطارق / اللسان:“ الطرق:سرعة المشي ..وكل آت بليل طارق ...وقال تعالى (والس‌ماء 
والطارق..) قيل هو النجم الذي يقال له نحم الصبح..وقيل كل بحم طارق لان طلوعه بالليل... 

وورد في مقدمة الفتوحات 43/1 :“ والصلاة على سر العام ونكتته وبغيته السيد الصادق 
والمدلج إلى ربه الطارق المخترق به سبع الطرائق..“ 

على أن المقصود بالطارق هنا يتعدى وبحكم التداعي الذي يفرضه ابن عربي في كل كتاباته 
معن المناحي ليلا ..إلي الساطع بنوره في الليل ... إلى السالك على الطريقة ..إلى العاشق الذي یطرق 
شخصه أو طيفه وهي اشد حالات العشق لذا أهل الميام.. إلى غيرها من المعاني ال قد نستشف بعضها 
من تلميحات الشيخ وقد نعجز العجز كله فنقف عند حدود ما أدركناه منها .. 

محمد صلى الله عليه وسلم/ نلاحظ إصرار الشيخ الأكبر على تصدير مؤلفاته بالصلاة على الني 
فلا تخلو مقدمات مولفاته منها نحده مثلا في كتاب الإسرا:113:“ وصلاته على رسوله فاتح احستراق 
الطرايق““ والصلاة على الني تتعدی البعد الاتباعي على ما دأب عليه السلف الصاح من التصدير كما 
تبركا ها وإدراكا لأهميتها في الحياة الروحية للمسلم .. وهنا ابن عربي يبين دور الصلاة على النبي في 
الوصول إلى المراتب الروحانية العلا.. لذلك نراه يفصل الحديث في ذكر من‌اقب الرسول الکرم 
(الصادق »العاشق...۱) لان الرسول الكريم محمد (صلى الله عليه وسلم ) وهو المصطلح عليه بالإنسان 
الكامل را: الجيلي 39 قوله" الإنسان الكامل هو محمد صلى الله عليه وسلم وهو القطب الذي تدور 
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عليه أفلاك الوحود بكامله...“ هذا علق يحيى عثمان في هامش ص 93 من التجاي ات ون نفس 
السياق :* کل هذه الخصائص الي اسندها ...للني صلى الله عليه وسلم هي من حيث كونه إنسان 
کامل...* 

وعلی آله .../الحفن 7 آله :“ ( صلی الله عليه وسلم )من يؤول إليه مسب النسب أو 
النسبة أي بحسب نسبته عليه السلام بحياته احسمية كأولاده ...أو بحسب نسبته (صلی الله عليه وسلم 
) بحياته العقلية كأولاده الروحانية من العلماء الراسخین والأولياء الكاملين والحكماء الاين ...وإذا 
اجتمعت النستان كان نورا على نوركما في اللائمة المعصومين .“ 


سادات الخلائق في الخلائق / اللسان :“ الخلق والخلائق يقال هم خليقة الله وهو الصسدر 
وجمعها الخلائق ...الخلق الناس والخليقة البهائم وقيل هما معن واحد.. 

والخليقة الطبيعة الي يخلق ها الانسان ..." براجع هنا مفهوم الخلافة ومفهوم الإنسان الكامل 
لذا القوم أبو حزام مثلا ص49 

معارج وإسراءات / جاء في اللسان تعريف للفظة العرج من خلال ورودها في التتريل (تعوج 
الملائكة والروح إليه .) ” ..أي تصعد ..وفيه من الله ذي العارج ..) :ذي الفواضل والنعم ..وقيل 
معارج الملائكة وهي مصاعدها الي تصعد فيها وتعرج والمعرج المصعد والعرج الطريق الذي تصعد فيه 
..والمعراج شبه سلم أو درجة تعرج عليه الأرواح إذا قبضت ...“ 

وزعم ابن عربي أن لركبان الحقيقة من الطائفة الفتوحات 277/3 :" لحم في كل ليلة معسراج 
روحاني بل في كل نومة ..لهم استشراق على بواطن الأمور فرأوا ملكوت السماوات والأرض یقول 
تعالى ( و کذلك لنري إبراهيم من ملكوت السماوات والأرض ..) وقال في حق رسول الله (صلی الله 
عليه وسلم ) ( سبحان الذي أسرى بعبده ليلا ) وهو عين إسرائه. .والعلماء ورثة الأنبياء..“ 

على انه من الواحب التأكيد على أن المقصود بالمعارج الصوفية أا معارج روحانية برزخية أي 
أنها من ذلك العا م الوسطي حيث تتجسد العاني في صور يحسها الخيال ..في مقابل العسراج النبوي 
(حسي بالجسم) ثم إن هذا المعراج الصوف معراج علم وتعليم ...على حين أن العراج النبوي يزيد على 
صفته العلمية والتعليمية كونه معراج تشريعي وبالتالي وكما تستتتج الدكتورة الحكيم من خلال بحشها 
القيم المقارن بين المعراحين (الصوف والنبوي ) الوارد في معجمها الصوفي :577-572 أن الصوفية عامة 
اتخذنوا من المعراج النبوي أنموذجا ومثالا ألمب ممهم فاندفعوا في البداية محاولين السير على القدم 
احمدي مكتفين من العراج بالفهم » كان حل ما وصلوا إليه الدحول بعمق أكبر إلى حقيقة الشخصية 
احمدية ما لما من أبعاد إنسانية وتحربة فكرية ولكن مع تقدم التجربة الصوفية كان للمتأخرين منهم 
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اسراءات ومعارج تنوعت بتنوع وتبهم ومقاماتهم وان كانت تختلف في طبيعتها ونوعيتها عن العسراج 
المحمدي وتتخلص الدكتورة إلى حيثية تهمنا كثيرا في هذا البحث ذلك أن ابن عربي وبصورة حاصة 
وافق المعراج تكوينه الفكري المشبع بالشعرية فكان له عدة معارج حصص فا الكثير ما كسب ...۴ 
ففي مقدمة كتابه (الإسرا إلى المقام الأسرى.)مثلا بحده يبين بشكل لا يدع للشك بحالا ما المقصبود 
بالاسراءات والمعارج يقول ابن عربي الإسرا :159:“ لما أذن لي أن آذن على السوا وألا اقف في موقف 
السوى وألا أتعدى في النطاب حضرة الكرسي فانه مقر التبليغ العلي والميراث النبوي برزت لكم مخبرا 
وناهيا وآمرا ؛ فإياكم أن تظنوا اتصالي بحضرة (أوحى )اتصال آتيه إن هو إلا وحي يوحى]وبرهاني 
على ذلك تعريفي لكم فيما تقدم حى الآن آن سالك (...) فلا تنسبوني إلى الاتحاد الفرد فانه السید 
وأنا العبد وإنما هي رموز وأسرار لا تلحقها الخواطر والأفكار إن هي إلا مواهب من الخبار حلست أن 
تنال إلا ذوقا ولا تصل إلا لمن هام فيها عشقا وشوقا .." للتوسع في البحث را:التجلیات ص411 
.4 الحكيم 571...وما بعدها الفتوحات (تح: يى عثمان ) 83/3 277/36ویراجع كتاب الإسرا 
وحاصة ص 161633-28..وانظر إلى ما أثبتناه من شرح لكلمة (رَفِعَ) أول ورودها في إشارات سورة 
البقرة. 

عرش رها نيات/اللسان:يستعمل العرش للدلالة على سرير الملك كما قد يستعار لغيره وعرش 
الباري ...والعرش البيت وعرش البيت سقفه ...والعرش والغريش السقف ..والعرش والعریسش ما 
يستظل به ...والعريش خيمة من حشب ...والعروش والعرّش بيوت مكة...الخ هذه العاني الي أوردها 
اللسان للكلمة عرش وعريش تظهر شساعتها واحتمالات استعماها في غير ذلك المقام الملكي المعريوف 
ومحبي الدين بن عربي وكغيره من أئمة التصوف لا تخفى عليه هذه المعاني عندما يحاول اس تعماها في 
إطارها الواسع الذي لا يعتير العی البدهي وإنما يسوق المعاني في إطار التداعيات إلى أن يأخذ يلب 
القارئ بسحر بعد تحريدي للكلمة يقبل كل ما يحمله إياها من معاني هذا ونحن نعلم أن كلمة العرش 
الرمان ذاتها استعصت على جهابذة اللغة والتفسير هذا ابن عباس (ر) بقول"" الكرسي موضع القدمين 
والعرش لا يقدر قدره“ وروي عنه انه قال :العرش مجلس الرحمن“ (اللسان )وفي عقلة المستوفر 
ص52 يورد ابن عربي مقصوده من الكلمة يقول :" اعلم أن العرش حمسة 1 عرش الحياة وهو عرش 
الحوية 2 وعرش الرحمانية 3 والعرش العظيم 4والعرش الكرع 5 والعرش ابحید" ويأني ابن عربي بتعريف 
لهذه العرّش :“ فعرش الحياة[عنده] هو عرش المشيئة وهو مستوى الذات وهو عرش افوية ...( و کان 
عرشه على الاء)...(وجعلنا من الاء كل شيء .حي “ والعرش العظيم هو اللوح احفوظ وهو النفئس 
الناطقة الكلية الثابتة ولا آوحد الله سبحانه القلم الأعلى آوحد له في المرتبة الثانية هذه النفس الي هي 
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اللوح الحفوظ »وهي من للملائكة الكرام“ في حين نحده يخلص بابا كاملا للعرش ال ر ماني .يقول :“ 
باب العرش ال رحماتي الجامع للموجودات الأربعة وهي الطبيعة والمباء والجسم والفلك. 

ثم أوجد الله سبحانه الهباء ...فكان الفلك فسماه العرش واستوى عليه مسبحانه بالاسم 
الرحماني بالاستواء الذي يليق به لا يعلمه إلا هو ...>“ ثم يسترسل الشيخ ويورد حديثا مقتضبا عن 
العرش الكريم :“ وهو الكرسي موضع القدمين ..فالكلمة واحدة في العرش لأنه أول عالم الستراكيب 
..فاتقسمت الكلمة فعير عنها بالقدمين كما ينقسم الكلام وان كان واحدا إلى أمر وي ..." ولعلى 
هذا الفهوم الفضفاض هو الذي اربك الدكتورة الحكيم في معحمها فلم تعط تعريفا مقنعا تقول 
ص79:* يرد مفرد عرش عند ابن عربي معرفا ومنكرا : 

المعرف هو عرش الرحمن الشار إليه في الآية [الرهن على العرش استوی ) وهي مرتبة 
وحودية أول عالم الخلق یتلوها الكرسي . 

2النکر لا یتمتع.,عضمون ذاتي يدل على ذات واحدة متميزة بل يأخذ معناه من الضاف إليه 
وله نسبتان ففي نسبته إلى الأعلى يتحول (عرش) إلى اسم محال للتترل والظهور والتحلي .. 

وفي نسبته إلى الرهن يتحول (عرش) إلى صفة تفيد الميمنة والاحاطة والاستبلاء واللك ...“ 

ولابن عربي تعريف مقتضب للمصطلح في معحمه ص 16 لا يزيد شاربه إلا عطشا يقول :“ 
العرش مستوى الأسماء المقيدة “ 

للتوسع را:الجيلي 4/2 التهانوي 981 اف 184 ...الخ 

الاستواآت / معجم مقاييس اللغة سوى اصل يدل على الاستقامة والاعتدال 

من القضايا الي شغلت الفكر الإسلامي واي وقف فيها المتكلمون وقفات تحاذب فيها الأحد 
والرد قضية الاستواء تقول د.سعاد:في معحمها 629-622 :“ لقد توسع علم الكلام في مسألة 
الاستواء الي يسميها العرشية وهي مرتبطة عيد علماء الكلام والفقهاء عوقفهم من الصفات فبينما 
يعارض ابن حنبل المعتزلة اليّ تؤول الآيات المشيرة إلي العرشية والاستواء بحد الجهم يتشدد في انتقاد ابن 
سليمان و آرائه المشبهة ويجنح إلى التأويل فیفسر الاستواء بالاستيلاء ..وغيره من التأويلات الى تقبلها 
اللغة ...واتسعت وقعة الخلاف في هذه المسالة 5 

ففريق (منهم المعتزلة ) يرى أن الله سبحانه لا يجوز أن يحده مكان والاستواء تحديد في المكان 
وان كان يعلو البشر ..واقتفى بالمعتزلة (الحوبي والإمامة واخلاج..) 
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وفريق (ولي مقدمتهم ابن حنبل )يتبع المشتبهة والحشوية ويعارض العتزلة ويرفض إلا الأحذ 
بالحرفية ال تشير إلى العرشية . 

أما موقف ابن عربي فقد تميز وانفرد و إن كان في حنوره یمود إلى تأويلات المعتزلة.. ' تقصد 
الدكتورة الحكيم أنه أحذ عفهوم التأويل لكنه نآى بتأويلاته عن المعهود ليكشف عن مفاهيم اكثر 
اتساعا للمصطلح تقول الدكتورة الحكيم كاشفة بعض ملامح هذه المفاهيم لان الشيخ الحائمي (نفس 
الرجع السابق ) :۳ إن الاستواء فعل والفعل نسبة بين الفاعل والمفعول أي بين الوثر والوثر فيه وهنا 
بين المستوى والمستوى عليه وتتعدد الاستواآت بتعدد المستوين والمستوى عليه ...وهنا يمكن تقسسیم 
بحموع مرادقات الاستواء إلى شقين : 

الأول يجنح فيه ابن عربي إلى التأويل (سمعتزلي) 

والئاتي ينفرد به الشيخ الأكبر لأنه ثمرة مذهبه في وحدة الوجود : 

1( الاستواء صفة الحق على العرش لذلك تقبل التأويل وقد يراد ها الاستقرار والقصد 
والاستيلاء والثبوت .. 

2( الاستواء هو الظهور والتحلي في المستوى عليه فالمستوى حق والمستوى عليه عرش 
(-حلق) والاستواء تجل وظهور.." 

ومن تم فالاستواء الرحماني من هذا النطلق تقول الدکتورة 269 :“ هو استقرار واستیلاء الحق 
على العرش وقد حص ابن عربي الاستواء الرماني بالعرش لان العرش هو الوحودات والرحمن هو 
معطي الوجود للكائنات إذن يستوي على الوحودات الى عدها بالوجود.* 

وبيتتها سورة سورة / الفیروزآبادي السورة المرلة ؛والسورة من القرآن لأنها مترلة بعد مترلة 
مقطوعة عن الأخرى والشرف وما طال من البناء وحسن والعلامة... 

لتكمل الصورة بالسورة / التاج الصورة الشکل واهيأة والحقيقة ... 

سعاد703 :“ سار ابن عريي على الخط الأرسطي في التفریق بين الصورة والميولى أو الجسم 
والروح في الانسان الواحد ولكنه توغل ها ولم يحصرها بالإنسان بل عممها على مستويات الوح ود 
كافة ...فكانت الصورة وحودا عينيا للشيء فى مقابل حقيقته وماهيته أو مظهرا له في مقابل البساطن 
۰ والحدير بالذكر أن الشيخ كثيرا ما يقرن الصورة بالسورة والصور بالمسور ففي الفتوحات 
مثلا:266/1 نراه یتساءل:" ولم كانت السور بالسين و ۸ تكن بالصاد؟" لیجیب (في نفس الصفحة 
من نفس المصدر) اعلم أن مبادئي السور احهولة لا يعرف حقيقتها إلا آهل الصور المعقولة » ثم حعل 
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(الشارع) سور القرآن بالسين وهو التعبد الشرعي وهو ظاهر السور الذي فيه العذاب وباطنه بالمماد 
هو مقام الرحمة وليس هو إلا العلم بحقائقها وهو التوحيد..“ 

المرتبة هي الغاية/ الفيروبادي:" المرتبة الممرلة” 

الكاشي 57 :۳ الراتب الكلية ست :مرتبة الذات الأحدية »ومرتبة الحضرة الإلمية وهي حضرة 
الواحدية ومرتبه الأرواح اللحردة »ومرتبة التفوس العملة وهي عالم المثل وعالم الملكوت . ومرتبة عالم 
الملك وهو عالم الشهادة»ومرتبة الكون الجامع وهو الإنسان الكامل الذي هو بحلى الجميسع وصورة 
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جمعية .. 

الحرجاني 222:" مرتبة الإنسان الكامل عبارة عن جميع الراتب الامية والكونية من العقصول 
والنفوس الكلية والحزئية ومراتب الطبيعة إلى آحر تترلات الوحود »ويسمى المرتبة العمائية أيضا فهي 
مضاهية للمرتبة الامية ولا فرق بينهما إلا بالربوبية ولذلك صار خليفة الله تعالى“ 

الغاية / الفتوحات 366/2:“ الغاية هي الكمال“ التجليات 174:“ غاية طريق المهتدين الحق 
الطلق الذي إليه التهی ..“ المصدر نفسه 175:“ فلما كان أغيا الغايات غاية يتتهي طريق ها ال الله 
قال قدس سره[يعين ابن عربي]'“ فالله يجعلنا على الحادة الي هو سبحانه غايتها“ 

وهي المربوطة بالبداية/ترتبط الغاية بالبداية بالنهاية لدى الشيخ الحاتمي ارتباطا يمكن تفهمه من 
خلال بحموعة من النصوص الي وردت فيها هذه المصطلحات مقترنة اقترانا يلغي الترتيب 
الكرونولوجي ليحل عله ترتيب سبي اكثر تلاؤما مع الفكر الصوفٍ جاء في الفتوحات 2 س/220 :“ 
...ولذلك أعود على البداية وههذا برجم فخد البركار في فتح الدائرة عند الوصول إلي غاية وجودها إلي 
نقطة البداية فارتبط آحر الأمر بأوله ...فليس إلا وحود مستمر ...“ ذلك أن البداية وكما يعرفها 
التهانوي 151/1 هي:“ التحقق بالأسماء والصفات وهو البرزخ الأول من برازخ الانسان؟ هذه 
البداية هي نفسها الغاية باعتبار أن الغاية هي الكمال (كما ورد في الفتوحات 2 /366) 

غاية طريق الهتدین" الحق“ المطلق الذي إليه المتتهى ولكن من حيثية حضرة الحادي المتولية 
عليهم بالربوبية حاصة ومستقرهم في غايتهم المشهودة دار النعيم المبنية على الرحمة الخالصة** 


سورة فاتحة الكتاب 
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في الزمان الآن حى أنزلن في الآن /التحليات في هامش 352:“ الأوقات ج وقت وهو عبارة 
عن الحال في زمان الخال لا تعلق لك فيه بالماضي ولا بالاستقبال ولهذا قالوا :"" الصوفي ابن وقه لا 
يهمه ماضي وقته ولا آتيه بل دائما يهمه الوقت الذي هو فيه وقيل الوقت حال السالك عندما یشرع 
في الرياضة““ عن لطائف الإعلام التحلیات 102:“ الآن هو اصل الزمان وهو الوقت الحال المتوسط 
بين الماضي و المستقبل والدوام فإن هذا الخال هو الظرف المعنوي ..“ لطائف الإعلام 

2 را: الفتوحات المكية 133/2 538 ..540 ...ورا:منازل السائرين 172و الفصوص21/2 

والآن/التهانوي 141/1 :“ هو العشق فلان عنده آن يعن عشق“ الكاشي 10:الآن الدائم هو 
امتداد الحضرة الاهية الذي يندرج فيه الأزل في الأبد وكلاهما في الوقت الحاضر لظهور ما في الأزل 
على أحايين الأبد و کون كل حين منها"" را:أبو خزام 37 

الزمان /ابن عربي 9:*" الزمان السلطان"" الكاشي 34 :“ الزمان المضاف إلى الحضرة العندية 
هو الآن الدائم..“ 

و5 تأمل “ /الفیروزآبادي:** تأمل تلبث في الأمر والنظ ** 

الأسماء الإلمية /احسب الدكتورة الحكيم 8و617-5:* الأسماء الاهية هي نفس ها الأسماء 
الحسئن الواردة في القرآن الکرم واحصاة في الأحاديث النبوية الشريفة وابن العربي يستعملها بتطابق 
کلي .. 

الاسم /هو الدليل على المسمى...وهو المتحول والمتغير واصل الكثرة والنسب في مقابل الثابت 
والوحدة والعین رال هي الذات) 

الاسم هو الرتبة الوحودية الي تتحلی فیها الذات ...والاسم الامي یتناول مظهره فالوجود 
بأسره مظهر و بحلي للأسماء الاهية ولذلك بطلق الشیخ جاوزا على العا م لفظ للأسماء الإلمية بل نراه 
يذهب ابعد من ذلك فكل اسم (وح اسم العبد) هو حسب لشیخ من الأسماء الاهية ولا يطلق على 
الکون الا خلقا ... 

للأسماء الكونية /يستعمل ابن عربي مرادفا آحر ها وهو الحقائق الكونية حاء في الفتوحات 
2 وأما الحقائق الكونية فكل مشهد يقيمك الحق فيه تطلع منه على معرفة الأرواح و البسائط 
والر کبات والاحسام والاتصال والانفصال اد حيث نحده يقسم الحقائق أقسام بارتباطها بالأماء 
الإهية إلى حقائق ترجع إلى الذات وحقائق ترجع إلى الصفات ثم و بارتباطها بالأسماء الكونية إلى حقائق 
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كونية وحقائق عقلية يقول الشيخ مبينا ذلك الفتو حات ۰150/2 وجميع ما ذكرناه يسمى الأحوال 
والمقامات فالقام منها كل صفة يجب الرسوخ فيها ...وا لحال منها كل صفة تكون فيها في وقت دون 
آنے “ 
فطلبت الحال /التحلیات :352“ الأوقات جمع وقت وهو عبارة عن الحال في زمان الحال لا 

تعلق لك فيه بالماضي ولا بالاستقبال ..ولهذا قالوا الصوفي ابن وقته لا يهمه ماضي وقته ولا آتيه..“ 
را:الفتوحات 133/2 » 538 540 لطائف الإعلام 0 ب الفصوص21/2 »239 290 

الخال عند الشيخ الأكبر »ابن عربي 4 :“ الخال هو ما يرد على القلب من غير تعمل ولا 
احتلاب ومن شرطه أن يزول ويعقبه المثل بعد المثل إلي أن يصفو وقد لا يعقبه المفل ...۴ ويعلد 
الكاشي أنواع هذا الوارد ص35:“ ..من طرب أو حزن أو قبض أو بسط أو هيئة ...“ 

الفتوحات 356/3 :“ الحال هو الحاضر الدائم .. 

فالحال في الأحياء يسهد دائما والماضي والآي مع الأموات“ 

ولي عودة إلى الموضوع أعلاه 

بواسطة... وعين /الكاشي 26 :" واسطة الفيض وواسطة الدد الإنسان الكامل الذي هو 
الواسطة بين الحق والخلق عناسبته الطرفين كما قال الله :“ لولاك ما خلقت الأفلاك“ الكاشي 
69 النبي (صلى الله عليه وسلم ) الواسطة في إضافة الحق والمداية“ 

وورد في التحلیات 460 في باب بحلي الكمال :" لسان هذا التحلي لسان الحق ...والإنسان 
المتحقق بالوسطية الكمالية ..قابل لتجلي الحق ..فإذا تحلى ..من حيثية أحدية جمعه كان التحلي عين 
قابلية کل جزء .. کبصر الانسان مثلا كانت في قابليته كل الأبصار وكل الأسماع وكل الأذواق 
والشموم واللموس ..وهكذا اعثبر في كل جزء من أجزاء الإنسان .“ 

را:هوامش من كتاب التجليات 246-244 

الكون والعين / الحكيم 986 الكون هو كل من تكون في الوجود الظاهر على حين أن العين 
لفظ يشمل الأعيان الثابتة والأعيان المتعينة في الوحود الظاهر فالكون يستشف منه وحود متحيز في 
حين أن العين يستشف منها :ماهية . 


..والکون هو الصفات الخلقية في مقابل الصفات الحقية 
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..والکون الجامع عبارة يطلقها ابن عربي على الانسان الكامل من حيث انه جمع في كونه بين 
جميع حقائق الحضرتين الحقية والخلقية. 

الكاشي 127 :“ عين الله وعين العا م هو الإنسان الكامل المتحقق بحقيقة البرزحية الكبرى لان 
الله ينظر بنظره إلى العا لم فير مه بالوحود كما قالوا:“ لولاك لما حلقت الأفلاك“ ... 

الصون / الكاشي 137 :“ صون الإرادة هو انقطاع النفس عن رؤية وقوع شيء بإرادة غير 
الله وشهود وقوع جميع الأشياء بإرادة الحق تعالى“ . 

الظلمة / ابن عربي 4::" قد تطلق على العلم بالذات فإِها لا تكشف معها غيرها“ 
را؛ابخرجاني 148. ۱ 

النور /ابن عربي 14 :" کل وارد المي بطرد الکون عن القلب" . 

الكاشي ۳:.۵1 النور اسم من أسماء الله تعالی وهو تحلیه باسمه الظاهر اعي الوحود الظاهر في 
صور الا کوان كلها .وقد یطلق على کل ما يكشف الستور من العلوم الذاتية والواردات الإلمية إلى 
تطرد الکون عن القلب. * 

جماع/الفیروزآبادي :“ جماع الشيء جمعه .۳ را:الحكيم 1008 

في الظلمة والنور جماع الحزن والسرور../یراجع في هذا الصدد الفتوحات 2/الباب المخامس 
..ونشتم في العبارة إشارة إلى الحديث النبوي الذي يرد بكثرة في کتب القوم :۳ إن لله سبعین حجابا 
من نور وظلمة لو كشفها لأحرقت سبحات وجهه ما اتتهى إليه بصره ...۳ المعجم المفهرس لألفاظ 
القرآن ونسنك 5/2 


فحزنت وسررت آنیا وسررت دون حزن أبديا آمين /انظر معراج السالكين للفزالي ص 152 
قوله:“ السعادة ضربان سعادة مطلقة وسعادة مقيدة.“ را:التحلیات 240 


سورة البقرة. 


سورة البقرة را:الفتوحات 260/1 -270ء رحمة 4072/1 
ادرج/الفيروزأبادي :“ .. ادرج: صعد المراتب ولزم احبة من الدين والكلام“ 
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التابوت/ الفيروزأبادي :*" التابوت الصندوق من الخشب ومنه تابوت الميت الذي توضع فيه 
حثته““ ويستعمل محازا للدلالة على الصدر جاء في اللسان...:" التابوت الأضلاع وما تحويه كالقلب 
والكبد وغيرهما بشبهها بالصندوق الذي يحرر فيه التاع" وجاء في آساس البلاغة مادة تبت :“ مسا 
أودعت تابوق شيئا ففقدته أي ما أودعت صدري علما ففقدته." . 


الحكيم 233 :" التابوت عند ابن عربي رمز للحسم الانسان الذي يطلقونه عليه اسم التابوت 
في مقابل اللاهوت والواقع أن التابوت اقرب إلى الصورة التمثيلية منه إلى الرمز لأنه صورة آحری مسن 
الصور التشبيهية السلبية الي مثل ها المفكرون علاقة الروح باحسد..* 

كما استعمل ابن عربي التابوت في صورة مثيلية أخرى اعمق من الأولى واكثر تفردا فالتلبوت 
يشير إلى التكاليف الإلمية الي يحملها العبد عا فيها من مشقة حملا معنويا في قلبه وحملا حبسيا في العمل 
بالجوارح.. 

السكينة الربانية/ابن عربي 13 :"" ما تحده من الطمأنينة عند تترل الغيب““ رات:الجرحانني 
التعريفات 

الملائكة الروحانية /التاج 412/6الملائكة منهم الروحانيون ومنهم من خلق من النور ومن 
الروحانيين جبريل وميكائيل وإسرافيل ..عليهم السلام قال ابن شميل فالروحانيين آرواح ليست لما 
أحسام ..ولا يقال لشيء من الخلق روحاني ... . 

ما آدرحت ...و حملت الملائكة الروحانية /هنا يلاحظ بوضوح تام اقتباس الشيخ الكبير من 
القرآن الكريم البقرة الآية: 248 [أن آية ملكه أن يأتيكم التابوت فيه سكينة من ربكم وبقيه ما ترك آل 
موسى وهارون تحمله الملائكة..) وانظر إلى نفس المغزى القصود من هذه الاشارة هو نفسه ما ورد في 
كتاب الفصوص من قوله في فص حكمة موسوية الفصوص :* وأما حكمة إلقاته في التابوت ورميه؛ 
فالتابوت ناسوته واليم ما حصل له من العلم بواسطة هذا الجسم مما أعطته القوة النظرية الفكرية 
والقوى الحسية والخيالية الي لا يكون شيء منها ولا من أمثاها هذه النفس الإنسانية إلا بوحود هذا 
الجسم العنصري .فلما حصلت النفس في هذا الجسم وأمرت بالتصرف فيه وتدبيره حل الله هذه 
القوى آلات يتوصل ما إلى ما أراده الله منها في تدبيره هذا التابوت الذي فيه سكنية الرب..فأصبحه 
هذه القوى الكائنة في هذا الناسوت الذي عبر عنه بالتابوت في باب الإشارة والحكمة.“ را :شرح 
فصوف الحكم محمود م. غراب 387 الفتوحات 369/36173/2. 
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عیی. .. کوني../سبق التعرض إليهما وانظر في هذه العبارة جمال المطابقات الكون # العين 
افتح # إراحة » ظلمة # الغمة »وهي مطابقات تأحذ إلى جاتب جوانبها المعرفية والأدبية بعدا صوتيا 
إيقاعيا . (انظر إلى هذا التقابل من زاوية الصيغة وكذالك من زاوية الحروف المتقابلة.) 


فتح العين /الحكيم 864“ يأحذ الفتح عند ابن عربي نظرتين نظرة عرفانية (..) وهذا الفنسح 
هو إنسات علمي انه فتح عرفا 

ونظرة إيجادية تذكرنا بالتحلي الوجودي عنده وهي نظرة خاصة شديدة اللصوق يمذهي ه في 
التجليات والفيوضات ...هذا الفتح هو اهي إيجادي لا قدم لمخلوق فيه .“ 

فعاينت أسرار (1) فقلت هذه حضرة القدع/ ورد في الفتوحات 165/2 :" احتفاء سر القدم 
في الميم الملكوئية ؛قيل فكيف عرفت سر قدمه ... الجواب عن ذلك أن الذي علم منا سر القدم هو 
الذي حجبنا هناك ؛ ونقول إنما حصل له ذلك علما لا عينا ..والرؤية للمعلوم أتم من العلم به 
...وأوضح ف المعرفة به .. فكل عين علم وليس كل علم عينا ..فللعين درجة على العلم معلومة كما 

لكن العيان لطيف معنن لذا سأل المعاينة الكليم 

بل أقول إن الحقيقة سر القدم الذي هو (حق اليقين) لأنه لا يعاين لمن يشاهده..“ 

ولفهم عبارة (عاينت)/ ينبغي الرحوع إلى مصطلح (عين اليقين) التهانوي 1548 :“ قيل : 
علم اليقين ما حصل عن الفكر والنظر وعين اليقين ما يحصل من عيان العين والبصر .وح ق اليقين 
اجتماعهما »وإذا اخيره الصادق بالمعجزات صار ذلك حق يقين ..وحق اليقين عند الصوفية هو معرفة 
الله تعالى بالمشاهدة والمعاينة .۳ ابن عربي ۳:۵ عين اليقين ما أعطته المشاهدة والكشف“ 

السر /الغزالي 63:“ والسر؛ ما حفي عن الخلق فلا يعلم به إلا الحق (..) والسر ثلائة: سر 
العلم ؛ حقيقة العالمين بالله عز وجل وسر الحال معرفة مراد الله في الحال من الله ؛ وسر الحقيقة ما 
وقعت به الاشارة." ولا يختلف تعريف ابن عربي ص:8 كثيرا عما حاء عند الفزالي.را: الطوسي 
0 القشيري 45 الكاشي 83 الجرحان 123 التهانوي 3/ 158 . 


أسرار الم /را الفتوحات 262/١‏ 299 . 


الفتوحات 1/ 264 :“ أسرار ام فلعکلم على ۸۱ البقرة ال هي أول سورة مبهمة في القوآن 
كلاما مختصرا من طريق الأسرار...“ الفتوحات 1/ 266 (و283/1):” في الكلام على الم البقرة مسن 
طريق الأسرار“ الفتوحات 274/1 :" الألف من الم إشارة إلى التوحید» والميم للملك الذي لا يهلك 
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» واللام بينهما واسطة ...“ الفتوحات 293/1 :“ فحرف الم رقما ثلائة وهو جماع عالمها الممزة 
وهي من العا لم الأعلى واللام وهي من العا م الأوسط والميم وهي من العا ل الأسفل ؛ فقد جمع الم 
البرزخ والدارين »و الرابطة والحقيقتين ...وهي كلها أسرار تتبعناها في كتاب ( المبسادئ والغايات) 
وكتاب (الجمع والتفصيل )..“ را.الفتوحات الألف 307/1 و322/1.الحكيم 76. 

حضرة القدم/ القدم :المحويري 630:“ القدم السابق في الوحود وهو دائم» وكان وحسوده 
سابقا علي كل الموحودات » وهذا لا يكون إلا لله تعالى.“ (را:الحفين 214 وورد في الفتوحسات 
1 :" القديم سبحانه." ) فالمراد بحضرة القدتم الحضرة الإلهية ورد في حقها في تعريفات الجرحاني 
9 الحضرات مس الإلحية: حضرة الغيب المطلق» (...) وی مقابلتها حضرة الشهادة الطلق (...) 
وحضرة الغيب المضاف [وهي قسمين ] (..)والحضرة الواحدية ..“ 

فلما طلع الغيب ارتفع الريب/إشارة إلى قوله تعالى الآية:2 3 (الم .ذلك الكتاب لا ريب فيه 
هذى للمتقين الذين يومنون بالغيب ..) 

طلع الغيب /اللسان :*" طلع فلان عينا من بعيد وطلعنه رؤيته ..وطلع الرحل على القوم 
..هجم ..وطلع عليهم غاب .. وهو من الأضداد“ ابن عربي ۳:15 الغيب كل ما ستره الحق عنك 
منك لا منه“ ويضيف الحفئ في معجمه 197 :“ ..والحق تعال له عوالم ينظر الله إليسسه بواسطة 
الانسان يسمى شهادة وحودية و کل عالم ينظر الله إليه من غير واسطة الانسان يسمى غيبا. “ 

ارتفع الریب/جاء في تعريفات الجرحاني 259 عن اليقين :“ هو رؤية العيان وقيل تحقيق 
التصديق بالغيب بازالة كل شك وريب وقيل اليقين نقيض الشك وقيل رؤية العيان بنور الإيمان وقيل 
اليقين ارتفاع الريب في مشهد الغيب وقيل اليقين العلم الحاصل بعد الشك .“ كتاب الإسرا و17 :“ 
ومنها [السور] ما هو لرفع الشك والريب فيما ظهر من الغيب: وهي البقرة وا لم السجدة.“ 

را: التجلیات 388 حق اليقين لطائف الأعلام 182أ. الفتوحات 204/2 206 كتاب اليقين 
لابن عربي 114 منازل السائرين 116 ... 

فكان الإيمان للأبصار/ تلميح خفي للایة:البقرة:7 .والآية:البقرة:18-17...الخ جاء في سورة 
البقرة وصف الكفار بالعمى والصمم والبكم ما يعن أن مقابل الكفار المبصرين .. والأيصار يعني عند 
الشيخ الكبير المشاهدة مشاهدة الغيب بعين الحقيقة .جاء قي حق الإبمان عند القوم :اف 28 :۳" قيل 
الإبمان بالله مشاهدة ألوهيته .۳ الحيلي 2/ 88 :“ الإبمان هو أول مدارج الكشف عن عام الغیسب 
وهو ال رکب الذي يصعد براكبه إلى المقامات العلية والحضرات السنية فهو عبارة عن العقل و د رکه .“ 
في حصوص كلمة الإيمان را: رحمة من ال رحمن48/1. 
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قال الشيخ الإمام في شرح الآية: [الذين يومنون بالغيب ) رحمة 56/1:“ فالومتون علسی 
قسمين ؛ مؤمن عن نظر واستدلال وبرهان ؛ فهذا لا یوق بلعانه (...) فان صاحبه لا ينظر إليه إلا من 
خلف حجاب دليله » والومن الآحر الذي كان برهانه عين حصول الامان في قلبه لا آمر آخر. 

ثم إن الومن على نوعين : فالأول يمكن أن يقوم بعينه أمر يزيل عنه النور ...وهو الومن الذي 
لا دليل له وينظر الأشياء بذاته فیدخله الشك من يشككه ... 

والومن الآحر هو بعترلة ابحسد الذي تسوت بنيته ..وتركبت طبقات عينه ..فأبصرت عينه 
بنور الإبمان الأشياء فلا يتمكن له دحال الشكوك عليه جملة ورأسا فانه ما لعينه نور سوى نور الإيهان 
والضد لا يقبل الضد ؛ فما له نور في عينه يقبل به الشك والقدح فيما يراه ...“ 

النفاق للتفوس /إشارة حفية إلى الآية:البقرة:9 (وما يخدعون إلا آنفسهم ..] .ابن عربي ص:7 
و القشيري 44 :“ أرادوا بالنفس ما كان معلوما من أوصاف العبد ومذموما من أخلاقه وأفعاله .واشد 
أحكام النفس وأصعبها توهما أن شيئا منها حسن أو أن لها استحقاق قدر » وغذا عد ذلك من الشرك 
الخفي .۳" راثأ حرام 174 

الكفر للأسرار / كثيرا ما يفرغ ابن عربي لفظ كافر من كل مضمون دين يمان وحص ره 
با لعن اللغوي الحرفي كفر: سترء كافر :ساتر » إذ كل من سير شيئا فهو كافر..فمن ستر نعمة ربه فقد 
كفر بها ..والملامية كبار الأولياء في سترهم عن الخلق فهم كفار وهکذا ..كما يأحذ لفظ“ كفر“ 
عند ابن عربي صبغة دينية ولكن من ناحية تتفق ومذهبه في الوحود الواحد وصوره الكثيرة .فكل صورة 
تستر الحق وهي ححاب على الحق كل من ستر الحق بصورة الخلق فقد كفر ..را:الحكيم 972 

أبو حزام 147 عن التهانوي 1252:"" ويأتي الكفر عند الصوفية .ععی الإيمان الحقيقي ..“ 
ثم" إن الكفر في اصطلاح الصوفية هو ستر الكثرة في الوحدة ..إن الكفر الحقيقي عبارة عن 
الفناء...إن الكافر في اصطلاح الصوفية ...من لم يكن عبر من مرتبة الصفات والأسماء والأفعال والبس 
الحق تعالى الوجود والتعيينات ..“ . 

المرض في الغرض/ إشارة إلى الآية:البقرة:10 في قلوهم مرض.] 

المرض /كليات 540:" هو ما يكون في سائر البدن والأطباء جعلوا الا م من الأعراض دون 
الأمراض.“ 

الغرض/الكليات 670 :““ هو الفائدة القصودة العادة إلى الفاعل الى لا يمكن تحصيل ها الا 
بذلك الفعل وقيل الغرض هو الذي يتصدر قبل الشروع في إيجاد العلول.*" 
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حاء في الفتوحات 855/4 في باب الأصل الذي ينبغي أن يعول عليه في الفتوة:““ ذلك أن 
ليس في وسع كل إنسان أن يسع العا م عکارم أخلاقه إذا كان العام كله واقفا مع غرضه أو إرادته لا 
مع ما ينبغي فلما احتلفت الأغراض و الإرادات ..ولم يتمكن ..أن يقوم الإنسان في هذه الدنيسا أو 
حيث كان في مقام المتضادين انبغى للف أن يترك هوى نفسه ويرجع إلى خالقه الذي هو مولاه وسيده 
ويقول أنا عبده للعبد أن يكون بحكم سيده لا بحكم نفسه ولا بحكم غير سيده..ولا يكون من بعل 
مع سيده شريكا في عبوديته ..ولا يبالي ] واقف ذلك أغراض العا لم أو خالفهم ..فمن وقف عند حدود 
سيده وامتثل.. من غير زيادة بقياس أو رأي ولا نقصان بتأويل . فعامل جنسه من الناس عا آمر أن 
يعاملهم به...فهذا الواقف عند مرام سيده هو الف .“ 

رائ رحمة من الرحمن 66/1:“ .. في قلوهم مرض ..) شك مما جاءهم به رسوله وهذا المرض 
هو الشبه المضلة القادحة في الأدلة وفي الإبمان تحول بين العقل من العاقل وبين صحة الإبمان » (فزادهم 
الله مرضا ..]؛ شكا وحصابا.ورا: إيجاز البيان 66/1. 

ثم رفع لي عن بيع المداية وابتياع الغواية/ رقِعَ: كلمة رفع وردت مضبوطة في مخطوطة (ولي 
الدين) مبنية للمجهول كما أثبتت وكذلك وردت في الحديث السابع من أحاديث الإسراء المروي عن 
احمد في مسنده من کتاب الاسراء والعراج131 :“ قال (ثم رفع لي البيت المعمور..)“ ثم ص:36:“ 
رفغت“ وما اکثر ما وردت على لسان الشیخ الكبير في مصنفاته تلك الي ينهج في تحریرها مج قصة 
الاسراء والعراج النبوي» نورد منها هنا على سبیل الثال لا الخصر : الاسرا ص:53 (في الديياحة ):“ 
فإني قصدت معاشر الصوفية أهل المعارج العقلية والقامات الروحية والأسرار الاهية والراتسب العلية 
القدسية في هذا الکتاب ..وبینت فيه كيف بنکشف اللباب بتحرید الأثواب لأولي البصاثر والاألب اب 
واظهار الأمر العحاب بالاسراء إلى رفع امححاب وأسماء بعض القامات إلى مقام (ما لا يقال )ولا عکن 
ظهوره بالعلم ولا باحال. وهذا معراج آرواح الوارئین سنن النبيين والرسلین وهو معراج آرواح لا 
آشباح وإسراء آسرار لا آسوار ورژية جنان لا عيان وسلوك معرفة ذوق وتحقیق لا سلوك مسافة وطریق 
إلى سماوات معن لا مغن .۴ 161 :* فیح لي الباب وفع ااعجاب وقیل استمع ما آورده عليك..“ 

الحجاب : ابن عريي 13:“ کل ما ستر مطلوبك عن عينيك" إنشاء الدوائر 35:" اعلم أن 
من الکشف ما هو عقلي ..ومنه ما هو نفساني ..ومنه ما هو روحان ..ومنه ما هو رباني؛ وذلك 
بطریق التحلي اما بالترول أو بالعروج أو عنازلات إسرار وهذا النو ع يتعدد بتعدد احضرات الأسمائية 
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الحداية / اأخرحاني 277:“ افداية الدلالة على ما يوصل إلى الطلوب .وقد يقال هي سلوك 
طريق يوصل إلى الطلوب* 

العّواية/ اللسان :“ الغي الضلالة والخيبة غوي ..غيا ..وغواية ..ضل ورحل غاو ..ضال.. 
والغي الفساد..ویقال أغواه الله إذا أضله “ 

وعلى الع وم في العبارة إشارة واضحة إلى ۲ :البقرة:16. (أولفك الذين اشتروا الضلالة باشدی 
فما ريحت تحارتهم وما كانوا مهتدين ..! ماء في كتاب (رحمة عن الرحمن): 7271/1 في حق هذه 
الآية :“ أي باعوا الحدى بالضلالة ..واشتروا الحيرة بالبيان فخسروا ..والمومن مم لوح في القرآن 
بالتحارة والبيع فيما بملك بیعه ..وما صرح الله في الومن بأنه يشتري حاصة » وما وصف الشراء في 
القرآن إلا من آشهدهم الله عن جناية ..والسبب ..فانه خلقه الله وملكه جميع ما حلق ..فما بقي له مد 
يشتري به ..وحجر عليه الضلالة وهي صفة عدمية فإنها عين الباطل وهو عدم و ۸ يأمرنا الله باتباعه 
فإذا اشترينا الضلالة فقد اخترنا العدم على الوجود والباطل على الحق الذي خلقنا له ..ولما حجر الله 
الضلالة على حلقه ورحح من رجح منهم الضلالة على الهدى اشتروا الضلالة قاهم لم يكونوا علکوف1 
بالمدى الذي ملكهم الله إياه (فما ربحت تحارتهم ) في ذلك الشراء فاعتبر الحق جانب البيع و لم يعتسبر 
جانب الابتياع .۳" و را كتاب إيجاز البيان 71/1. 

فصلصلت الرع ود بالأ لحان وأو مضت البروق للامتحان/إشارات واضحة إلى 
الأية:البقرة:18--19. 

صلصلت /القاموس .“< صلصل أوعد وقدد..؛ و الرعد صفا صوته والكلمة أخرجها 
متحذلقا" . ومن مصطلحات القوم . (صلصلة ابحرس ) الجيلي 71/1 :۳ انكشاف الصفة القادرية 
عن ساق بطريق التحلي ها على ضرب من العظمة؛ وهي عبارة عن بروز الحيية القاهرية . وذلك العبد 
الإلهي إذا اخذ يتحقق بالحقيقة القادرية» برزت له في مباديها صلصلة الجرسء فيجد أمرا يقهره بطريقة 
القوة العظموتية فيسمع لذلك أطيطا من تصادم الحقائق بعضها ببعض كأنما صلصلة الجرس في الخارج“ 
۶ الحرس إجمال الخطاب الإلمي الوارد على القلب بضرب من القهر ولذلك شبه الني صلى الله 
عليه وسلم الوحي بصلصلة الجرس » وبسلسلة علة صفوان » وقال انه اشد الوحي .“ 

الرعود / رحمة 74/1.:" الرعود هو هبوب اغواء تصدع اسفل السحاب إذا تراكم .“ 

اللحن /القاموس :“ من الأصوات المصوغة الموضوعة جمع الحان ولحون ..“ 

ومض / القاموس :“ ومض البرق لمع حفيفا ..وفلان أشار إشارة حفيفة“ 
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بروق / القاموس :“ بروق جمع برق كما يمجمع على برقان .“ 

الامتحان/القاموس :“2 محنه؛ ضربه واختبره كامتحنه » الحنة الشسوب لبسه حن اخلقه 
...وامتحن القول نظر فيه الله قلوهم ؛ شرحها ووسعها.“ الطوسي 488:” ابتلاء من الحق يحل 
بالقلوب القبلة على الله تعالى ومحنتها انقسامها وتشتتها ..والامتحان على ثلاثة لقوم منهم عقوبة ولقوم 
سهم تمحيص وكفارة ولقوم استدعاء الزيادة وارتفاع الدرحة .“ . 

هذه الكلمات تحمل بازاء معانيها الطبيعية شحنات تتتمي إلى الحقل العنوي للقول» وبااه الي 
فاختیار ابن عربي ها لم يكن عبشا وإئما كان بهدف من ورائه إلى معان وإشارات يومض إليها وميضا 
واضحا نضع عليه أيدينا عجرد تقليب كتبه ورسائله ..لنراجم مثلا كتاب إيجساز البيان 74/1:“ 
(..)وقوله (یجعلون أصابعهم ..من الصواعق )من اجل ”ماع الآيات الزواحر جمع صاعقة أي ماع 
هذه الآيات يجعلهم يصعقون ويخافون الصعق." وحاء في ترجان الأشواق ص 90 :“ اليرق مشهد 
الذات الاغية يذهب بالأبصار ولا يكاد يتحقق فالبرق لا يريك إلا لمعانه فيكون لمعانه حجحابا عليه 
فنحن لا نرى البرق وما نرى سناه."" (لفهم معن البرق لدى ابن عربي را: مقالة الدكتورة زكسي 
محمود من الكتاب التذكاري. 77-76) وفي كتاب رحمة ص 74/1:" .والبرق ما فيه (القرآن) من 
الآيات الدالة على التوحيد والتتريه والذي وقع التشبيه ما هنا والله اعلم ‏ 2في البرق إنما هي آیلت 
مكارم الأخلاق صنائع المعروف الي هي محبوبة لكل نفس." . 

أرسل الحو للدو /هنا إشارة إلى الآية:البقرة:19 21. 

الحو/اللسان :“ الحو الحواء ..والجو ما بين السماء والأرض ..قال تعالى:النحل (۸ ينظروا إلى 
الطير مسخرات في جوف السماء.) 

الدو / اللسان :“ الدو الفلاة الواسعة وقيل الدو المستوية من الأرض الدو المفازة ..“ 

نقراً لفهم هذه العبارة قول ابن عربي من الفتوحات 207/3:“ الحروف الحوائية اللفظية لا 
يدركها الموت بخلاف الحروف الرقمية ... فاللجو كله ملوء من كلام العا لم يراه صاحب الكشف صورا 
قائمة .“ وقوله من رحمة من الرحمن 74/1:“ الصواعق هواء محترق والیروق هواء مشتعل تحدثه 
الحركة الشديدة والرعود هو هبوب افواء تصدع اسفل السحاب إذا تراکم." وحاء في شرح الآية: 
البقرة:2018 (إيجاز البيان)74/1 :" فالمشبه الكتاب ..والمشبه به الصيب الذي هو المطر النحدر من 
السماء ..." وما اكثر ما وردت لفظة أرسل في القرآن مقرونة بامواء أو الرياح ..الخ 

من مثل الآيلت (25 | 38) (35 | ی (3 | دمم | 6) (7 | 162:133) (15 | 22) رود | 40) 
(30 | :5) (33 | و) (34 | 16)..وغيرها كثير. 


103 


فأظلمت الأماكن /إشارة إلى الآية: البقرة:19: (فیه ظلمات..) والآية:البقرة:20 ( وإذا اظلم 
عليهم ..]ابن عربي 14:" الظلمة قد تطلق على العلم بالذات فلا لا تكشف معها غيرها .“ را: 
الحرحاني 148 والمكان /ابن عربي 5 :۳ المكان فهو عبارة عن مترل في البساط لا يكون إلا لأهفل 
الكمال الذين تحققوا بالقامات والأحوال وحاوزوها إلى المقام الذي فوق الحلال وابحمال فلا صفة هم 
ولا نعت .۳" ورا:الطوسي 412 والتهانوي 1279 وأبو خزام 167. 

تحير الساکن / إشارة حفية إلى الآية:البقرة:20 

التحير: الطوسي 421:"" والتحير منازلة تتولى قلوب العارفين بين اليأس والطمع في الوصول 
إلى مطلوبه ومقصوده» لا تطمعهم في الوصول فيربجوا ولا تويسهم عن الطلب فيستريحواء فعند ذلك 
يتحيروا. . “ 
ص386:“ فقيل : ( مات الحلاج واحلاج ما مات ولكن البيت خرب والساكن ارتحل)“ وقد ترد 
عند القوم .معن المطمئن التجليات 389. ورا: مصطلح السكينة في معج أبي خزام. 

فاستوقد النار/إشارة إلى الآية:البقرة:17 و الآية:البقرة:24..را: إيجاز البيان 1/ 72 

وردت مضبوطة في مخطوطة (ولي الدين ) هكذا (فاستوقد النار) و | تضبط في غيرها والتخريج 
أنما وردت مبنية للمجهول على أن النار قد وردت كلمة مذكرة التاج :" النار:وقد تذكر عن أب 
حنيفة وانشد ق ذلك 

فمن يأتنا یلمم بنا في دیارنا یجد أثرا دعسا ونارا تأحجا. 

ورواية یو رد یجد حطبا دعسا ونارا تأحجا.* 

وانظر (شحرة الکون) قول ابن عربي ص:۵:" وتذکر النار إشارة إلى الشيطان“ . 

فعمیت الأبصار/إشارة إلى الآية:البقرة:17 والآية:البقرة:18» إيجاز البیان :“ ذهب الله بنورهم 
ثم شبه رجوعهم إلى أنفسهم وشياطينهم من آمثاهم بقوله :" وترکهم" يعي المنافقين بانصراف النور 
عنهم “" في ظلمات لا یصرون..* يقول في طفغياهم لا يهتدون 2 لأنه من لا ييصر لا يهتدي ولا يعلم 
ما حدث له في طريقه . 

استدعيت الألحان فصمت الآذان/في العبارة إشارة إلى قوله تعالى الآية: ( البقرة: اللسان :“ 


استدعي دعي و استحضر ۹ 
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واعلم أن أول ما أقاض الله تعلى على وجود الأعيان الثابتة أزلا الي ۸ توصف بالوحود السمع 
فكان السمع أول نسبة قامت هم وتوجهت عليهم فأول مخلوق كان السمع ثم قال تعالى للعين الثابتة 
(كون) فكانت ..وأوجد ما عدا ذلك ب (كن)وعي كلمة الفهوانية وكذا القدر يستدل على السمع 
على بقية الأوصاف.“ 

فاستند إلى ظل كن فلم يكن/يرى ابن عربي أن كلمة (كن) هي اصل الكون منسحما مع 
موقفه من الموحودات الي هي كلمات الله ولذلك رأى في كن الصفتين الي يتتج عن تقابلهما انقسام 
المخلوقات بين الحمدى والضلال بين الكفر والإيمان وما إلى ذلك من المواقف المتقابلة.. 

يقول ابن عربي في مقدمة (شجرة الكون) :" فإني نظرت إلى الكون وتكوينه وال الکنون 
وتدوينه فرأيت الكون كله شحرة واصل نورها من حبة كن ..فظهر عن جوهر الكاف معنيان مختلفان 
(كاف كمالية): اليوم أكملت لكم دینکم] وكاف كفرية (فمنهم من كفر ومنهم من كفر )“ 
وظهر جوهر النون نون النكرة ونون المعرفة فلما آبرزهم من كن العدم على حكم مراد القدم رش 
عليهم من نوره3 

فأما من أصابه ذلك النور..فهو على نور من ربه .وأما من آحطاه ذلك النور فطولب بکشف 
المعى المقصود من حرف (كن) فغلط في هجائه وخاب في رحائه فينظر إلى مثال كاف كفرية ونون 
نكرة فکان من الكافرين ..* 

را:الحكيم 989. وأبو حزام 184 (مصطلح الوجود) والفتوحات 630/1. 

فقام به الخرس/ إشارة إلى الآية:البقرة:18 جاء في إيجاز البيان في حق هذه الآية البقرة:73 :۴ 
بكم لا يتكلمون قي حق.“ 

وشكا ضيق النفس /الآية:البقرة:88 اللسان :“ الفرج من الكرب .. وهو مستعار من كسس 
الحواء الذي يرد ه التنفس إلى الحو فيبرد من حرارته ..وقيل النفس ..اسم وضع موضع المصدر الحقية 
من نفس ..كما يقال فرّج» والنفس خروج المواء من الأنف والفم ..ويقال أنت في نفس من أمرك أي 
سعة ..وأنت في نفس من أمرك أي فسحة قبل الهرم . “ 

والضيق حسب اللسان دائما ضد السعة من قوله تعالى (ولعلك ضائق صدرك ] ولعل قصد 
الشيخ في هذه الإشارة الدقيقة لا يختلق قليلا ولا كثيرا عن مغزى أبيات وردت في الفتوحات 


“3331 


.فان فهمت الذي قلناه قمت به وزنا تتره عن نقص وتحريح 
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وان جهلت الذي قلناه حفت إلى دار السوال بصدر غير مشروح.“ 

وهو نقس المغزى الذي بدنو قطفه من غصون الآية الكريمة (فمن برد الله أن يهديه يشرح 
صره للإسلام ومن برد أن يضله يجعل صدره ضيقا حرجا كأنئما يصعد من السماء. ]ورا :الفتوحات 
221/1 

ثم رفع لي عن الإتيان التشابه /إشارة إلى الآية:البقرة:25 (وآوتوا به متشاها..) حساء کتساب 
(إيجاز البيان):1/1ه82:'" لشبه في الصورة فان المثل ولاسيما في الأسماء ..فإن طعموه تبين لهم الفرق 
بين المثلين كالصلاة تشبه الصلاة الأحرى في إقامة نشأنها ولكن الذي يجحده الصلي في كل صلاة 
مختلف باعتلاف الأحوال فلما كانت الأعمال هنا متشاقة الصور كذلك راما مشامة الصور وکل 
ذائق يعرف الفرق في الآخرة كما عرفه في العمل في الدنيا. “ 

فجمعت بين العظيم والتافه/ استلهام للآية: البقرة:26: [إن الله لا يستحي أن يضرب مثل ما 
بعوضة فما فوقها ..) حاء في حق هذه الآية عند الشيخ ابن عربي رحمة1/ 84-83.:" .فالوجود كله 
عظيم فلا يترك منه شيء ..فما تم تافه ولا حقير فان الكل شعائر الله...فلو وحد الحق عند السامع مسا 
هو أخفى وأحقر من البعوضة لحاء ها كما حاء بحملا في قوله :(فما فوقها. )يعن الصغر يعني انه لا 
يترك ضرب الثل بالأدن و الأحقر عند الجاهل فانه ما هو حقير عند الله وكيف يكون حقيرا من هو 
عين الدلالة على الله فيعظم الدليل بعظمة المدلول (..). (وما يضل به إلا الفاسقین.] ؛ فانم حاروا فيه 
والضلالة الحيرة » رأوا عزة الله وحلاله وكبرياءه وحقارة البعوضة[حسب الكليات :“ ولفظ البعوضة 
من البعض لصغر حسمه بالإضافة إلى سائر الحيوانات .“ ] في المخلوقات فاستعظموا حلال الله أن 
یرل في ضرب امثل لعباده هذا الترول ..وذلك لحهلهم بالأمور فانه لا فرق بين اعظم المخلوقات وهو 
العرش احیط وبين الذرة في الخلق والبعوضة واعراجها من العدم إلى آلوحود فما هي حقيرة إلا في حقر 
جوا 

لفهم عبارة الشيخ:“ فحمعت“ ينبغي الرحوع إلى مصطلحات (الجمع؛ الجمع والتفرقة» 
جع الجمع؛ الجمع والتفرقفة..) مسن معجم أبى حزام ص 8ه 69؛ ورا: كاب التجليات 
666 4وحاء في عقلة الستوفز ۴:94 اعلم أن الله تعالى لا أراد أن يخلق الإنسان ..قضى بسابق 
علمه أن يجعله كله فما من حقيقة في العا م إلا وهي في الانسان فهو الكلمة الجامعة ..فقال عز وحل 
للملائكة إن حاعل في الأرض خليفة ] فلما معت الملائكة ما قاله الحق لها ورأت انه مركب مسن 
أضداد متنافرة ...اخ“ 


بعدما عاين بصري الوقود المودع في عنصري /لا يزال الشيخ الكبير يستلهم الآيات القرآنية من 
سورة البقرة البقرة:26 ..وما بعدها جاء في كاب رحمة من الرهن 65/1 :“ فنور الامان وهب 
المي ليس فيه من الکسب شيء ولا اثر للدلالة فيه البتة فان الإيمان كشف نوري لا يقبل الشبهة وهو لا 
يقبل الزوال لأنه امي . 

من ذلك نعلم أن الإيمان نور شعشعاني ظهر عن صفة مطلقة لا تقبل التقييد فإذا خالط هذا 
النور بشاشة القلوب لا يتصور في صاحبه الشك ...فالاعان لا تعطيه إقامة الدليل بل هو نور الي يلقيه 
الله في قلب من شاء من عباده (..)“ راحع تعليقنا على عبارة الشيخ :" الامان للأبصار ." في ما 
سبق. كما أن في العبارة ما يوحي بقوة لارتباطها بالحديث النبوي الكثير الورود على السنة القوم (إن 
الله تعالی حلق الخلق فألقى عليهم من نوره فمن أصابه من ثوره يومئذ اهتدى ومن أخخطأه ضل )4. 

الوقود/ 

العنصر / بحمع مقاییس اللغة :" العنصر اصل الشيء .۳ الجرجاني :۳ العنصر الأصل الذي 
تتألف منه الأحسام.." الحكيم 827:“ وابن عربي يرجع العناصر الأربعة إلى عنصر واحد يجعله مدا 
العا م ومادته الأولى..“ راجع في هذا الصدد مصطلحات (العنصر العنصر الأعظم والعنقاء... )ني 
معجمي آبي خزام والحكيم. 

ورأيت استحياء الحق المنسوب إليه / استلهام من الآية البقرة:26: استحياء القاموس :“ 
استحياه؛ استبقاه ومنه (إن الله لا يستحي أن يضرب مثلا..)" (عمدة الحفاظ )5 552/1:““ [إن الله 
لا يستحي] أي لا يترك واستحياء الله تعالی كراهته للشيء وتركه إياه فقال تعالى ردا على اليهود حين 
قالوا لما سمعوا ذكر الذباب والعنكبوت » ما يشبه هذا الكلام كلام الله إن الله لا يترك ضرب الأمشال 
بالأشياء الحقيرة كالبعوضة فاقل منها لما في ذلك من الصا .ما أنكروه إلا عنادا وإلا فالتوراة محشوة 
من مثله والاستحياء تغير وانكسار يعتري المستحي والله متره عن ذلك. 

أن لا يذر العالم على ما هو عليه / يذر: القاموس :“ ذه أي دعه.. .* 

العا لم بميز الصوفية عامة بين عالمين عالم كبير و يرادفه إنسان كبير في مقابل عالم صغير الذي 
يرادفه مصطلح إنسان صغمر : 

على أن انسب شيء يشرح هذه الإشارة من إشارات الشيخ هو مصطلح الشأن وما يرمز إليه 
الشيخ الامام من حلاله را:الحكيم:639 يقول الشيخ ابن عربي الفتؤحات 29/5:" فبالتجلي بغير الخال 
على الأعيان الثابتة من الثبوت إلى الوحود وبه ظهر الانتقال من حال إلى حال في الوحودات؛ فشانه 
[تعالى] التحلي وشان الوحودات التغير بالانتقال من حال إلى حال ...۳ . 
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ثم رفع لي عن درج الظلمة في النور...التنور./ إشارة إلى الآية البقرة:39- 20 .وف العب‌ارة 
استفادة واضحة من الآية هود 40 (..حی إذا جاء امرنا وفار التنور..]. 

اللسان:* درج الشيء في الشيء ..الدرج: لف الشيء ..ودرج الشيء ف الشيء:طسواه 
وادخله.“ 

الظلمة /التعريفات 148:“ الظلمة عدم النور فيما من شانه أن بستنی والظلمة الظل المنشاً من 
الأحسام الكثيفةء قد يطلق على العلم بالذات الإهية فان العلم لا يكشف معها غيرهاء إذ العلم بللذات 
يعطي ظلمة لا يدرك منها شيء كالبصر حين يغشاه نور الشمس عند تعلقه بوسط قصها الذي هو 
ينبوعه فانه حیتشذ لا يدرك شيعا من البصرات .“ 

النور /ابن عربي :2:14 النور كل وارد المي يطرد الكون عن القلب .“ الكاشي 81“ 
النور اسم من أسماء الله تعالى وهو تحليه باسمه الظاهر. اعین الوحود الظاهر في صور الا کوان کلهاء وقد 
یطلق على کل ما یکشف الستور من العلوم الذاتية . .“ 

التحلیات 148 :" ألا تری أن الضیاء برزخ بين النور والظلمة» والنور قد بعلو فلا يدرك 
ولکن يدرك به والظلمة مع کوغا قد لا يدرك ما قدر فیها ...ولکن الضیاء الشعر باختلاط النور 
والظلمة؛ مشعر بفائدة استدراك ما فيه من غير حاجز.."" ورا:التجلیات 164 165. الحكيم 1080 
ورحمة . 


درج الاء الطوفاني في التنور/آورد اللسان له معان مختلفة منها :" التنور نوع من الكوانين ...› 
الذي يخبز فيه ...» وجه الأرض وف التتریل حى إذا حاء امرنا وفار التنور ..) قال علي كسرم الله 
وجهه: (هو وجه الأرض.)..» وكل مفجر ماء تنور.. 

فآليت أن لا أتأول مخافة أن أتحول/ إلى /إشارة إلى الآية:البقرة:26 -27القساموس: (آلى .. 
:اقسم) رحمة ۰۵3/1 رحمة 83/1:““ فالقرآن له وحه نفع أما الومن فيزيده إيمانا وفيه وجه ضرر للكافر 
يزيده رحسا إلى رحسه ولذلك قال تعالى [یضل به كثيرا ..] ..ومعلوم أن القرآن مهداة كله ولكن 
بالتأويل في المثل المضروب ضل من ضل وبه اهتدى من اهتدى ..و نما العيب وقع في عين الفهم فاحذر 
من القرآن ..فان الله إيضل به كثيرا..) أي يحيرهم.“ را رحمة 85/1 - 86 ورا:لیجاز البيان 85/1 
والفتوحات 72/2..»و336/3. 

فلما صدر مي هذا القسمء أعطيت الخلافة على جميع النسم /إشارة إلى الآية البقرة:3029 
النسم/ اللسان :“ نسم : النسم والنسمة نفس الروح وما ها نسمة أي نفس ..والجمع نسم والنسمة 
الإنسان والجمع نسم ونسمات وقال بعضهم النسمة الخلق ويكون ذلك للصغير والكبير والدواب 
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وغيرها ولكل من كان في جوفه روح." الحكيم 153:"" يقول ابن عربي الفتوحات 148/1:" فالكل 
عند أهل الكشف حيوان ناطق بل حي ناطق...“ 

جاء في حق الآية البقرة:29 في كتاب (رحمة) 87/1:“ فالله خلق أحناس الخلق وأنواعه 
..لننظر فيه نظرا يوصلنا إلى العلم بحخالق» فما خلقه لترهد فيه فوجب علينا الانکباب عليه والمشابرة 
واحبة فيه» لأنه طريق النظر الموصل إلى الحق ..فالرجل كل الرجل من ظهر بصورة الحسق [الانسان 
الكامل ] في عبودية محضة فأعطى كل ذي حق حقه [مفهوم الخلافة في الأرض] ويدأ مق نفسه 
..وحق الله أحق بالقضاء ..وحق الله عليه إيصال كل ذي حق لمن بستحقه..* 

خلافة وخليفة /إشارة إلى الآية البقرة:30س 3 معج الحكيم 412 422:“ الخلفاء هم آفراد 
النوع الإنساني وهم خلفاء عن الله [الرسلالأنبياءءالخلفاء.. ]أو يخلفون الرسل[العلماء..] ويخلف 
بعضهم بعضا ..إن الخلافة مدرجة في جميع النوع الإنساي .. فهذا النوع الإنساني مستخلف من قبل 
احق بقدر وسعه..“ و مفهوم (الخلافة) عند ابن عربي حسب الدكتورة الحكيم؛ نفس الرجع السلبق 
ونفس الصفحات ونظر ابن عربي إلى الخلافة على أا (نيابة ) بحردة عن شخص التائب والمتوب عنه 
فكل متصرف بالنيابة عن آخر فهو خليفة النوب عنه فيما ملكه التصرف فيه وبذلك تتعدد أشخاص 
الخلائف بتعدد فعل الاستخلاف.“ وحاء في فصوص الحكم 162/1:“ وله في الأرض خلائف عن 
الله وهم الرسل وأما الخلافة اليوم فعن الرسل لا عن الله فافهم ما يحكمون الا عا شرع شم الرسول لا 
يخرحون عن ذلك..“ 

ومن ثم يمكن أن نمیز بين نوعين من الخلافة لدى الشيخ الأكير (خليفة) كل مستخلف على 
شيء ومن ثم فكل إنسان خليفة (الخليفة)الإنسان الكامل أو بتعبير ابن عربي (الواحد يظهر في كل زمان 
بصورة صاحب الوقت أو القطب.) ولنقرأ هذه الإشارة من إشارات الشيخ الواردة في كتاب رمة 
1 إشارة [إني جاعل في الأرض خليفة ..] اعتباره في العا لم الصغير استخلاف الروح في 
الأرض البدن ..قال له أنت المرآة وبك ننظر إلى الوحودات ..وفيك ظهرت الأسماء والصفات ..وذلك 
أن المستخلف إنما نظره أبدا إلى الخليفة ما يفعله في ما يقلده ..والله اسخلف الأرواح على الأبدان.“ 

آیدت باليدين /إشارة إلى الآية :البقرة:30 والاية البقرة:97 ؛ 

الكاشي 41:“ اليدان هما أسماء الله التقابلة (كالفاعلة والقابلة) وغذا وبخ إبليس بقوله تعالى : 
إما منعك أن تسجد لما حلقت بيدي. )ولا كانت الحضرة الأسمائية تجمع حضريي الوحوب والإمكلن 
قال بعضهم :إن اليدين هما حضرتا الوحوب والإمكان .."" را:معج الحكيم 1247-1245 ,الجرجلني 
التعريفات. 
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ووهبت كرسي القدمين / الفتوحات 352/1: "ثم آوحد (الحق) الكرسي في جوف هذا العرش 
وجعل فيه الملائكة من جنس الطبيعة فكل فلك لما خلق فيه من عماره كالعناصر .. كما خلق الله تعلل 
آدم من تراب وعمر به و ببنيه الأرض وقسم الحق في هذا الكرسي الكريم الكلمة إلى خبر وحكم ومد 
القدمان اللتان تدلنا له من العرش.. "عقلة الستوفز 95 : "باب العرش الکریم وهو الكرسي موضع 
القدمین: ثم إن الله تعالى آدار هذا الفلك الآخر ماه الكرسي وهو في جوف العرش كال خحلقة ملقاة في 
فلاة من الأرض وخلق بين هذين الفلكين عا الهباء وعمر هذا الكرسي بالملائكة واسكنه ميكائيل 
وتدلت إليه القدمان فالكلمة الواحدة في العرش ...وظهر لها في الكرسي نسبتان لأنه الفلك الثاني 
فانقسمت به الكلمة فعير عنها بالقدمين كما ينقسم الكلام وان كان واحدا إلى أمر وهي وخصير 
واستخبار وعن هذين الفلكين تحدث الأشكال الغريية في عا م الأ ركان وعنهما يكون خرق العوائد 
...وتظهر في عالم الخيال ...وف عا لم الحقيقة مصل المعجزات والكرامات و هذان الفلكان قل من يعثر 
عليهما ..من أصحابنا إلا الأفراد وكذاك من أرباب علماء الحيئة والأرصاد.. ” را: الفتوحات 49/1) 
1 209/2 ومن تم يتضح لنا المفهوم الذي أعطاه الحيلي لنفس المصطلح الحيلي 4/2: "القدمان 
عبارة عن حكمين ذاتيين متضادين» وهما من جملة الذات بل هما عين الذات» وهذان هما ما ترتبست 
الذات عليهما كالحدوث والقدم والحقية والخلقية والوحود والعدم... وأمثال ذلك.” 

فتبادرت الأسماء / إشارة إلى الآية البقرة:33-31 .رحمة من الرهن 1/ 113-109: ” لما كان 
للإنسان المنصب العالي بالخلافة كان العين المقصودة من العالم وحده وظهر هذا الكمال في آدم عليه 
السلام في قوله تعالى: (وعلم آدم الأسماء كلها ..) فأكدها بالكل ..كما ظهر هذا الكمال في محمد 
صلى الله عليه وسلم أيضا بقوله : (فعلمت علم الأولين والآحرين .)...وهو صلى الله عليه وسلم قد 
أوتي جوامع الکلم...وني الأسماء الي علمها الله آدم عليه السلام وجوه : 

1. الأسماء الى ما أثنت الملائكة على الله ما ..وعلمها آدم فسبح الله ما 

2. اعلم أن الاسم لما كان يدل على المسمى بحكم المطابقة فلا يفهم منه غير مسماه ..إذا 
كانت الأسماء له وعنها وجد العا لم فأوجد الله العالم إنسانا كبيرا وحعل آدم وبنيه مختصر هذا العا ۸. 

3. العام هو تفصيل آدم» وآدم هو الکتاب الجامع وما علمت الملائكة إلا ظاهر نشأته وحهلوا 
باطنه وهو حقيقة ما خلقه الله عليه من الصورة (..) فجهلوا أسماءه الإلمية الي ناما هذه الجمعية لما 
كشف له عنها فابصر ذاته وتوجه على إيجاد العا ل العنصري وغيره ... ( م۸ عرضهم على الملائكة ..) 
.يعن الأسماء الإهية... الي توحهت على إيجاد حقائق الأكوان ومن جملتها الأسماء الإلهية الي توحهت 
على الملائكة . 
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(...) اعلم أن للأسماء أنوارا تظهر مسمياقا حقا وخلقا وهذه الأنوار كانت لادم عليه السلام 
حين علم جميع الأسماء بالوضع الإلحي لا بالاصطلاح ..وفي ذلك تكون الفضيلة والاختصاص." 

لما تمكن الاستواء / إشارة إلى الآية البقرة:29 . معج الحكيم622 : 1۳-الاستواء صفة الق 
على العرش..وقد يراد ها الاستقرار أو القصد أو الاستيلاء أو اللبوت. 2- الاستواء هو الظهور 
والتحلي في المستوى عليه فالستوي حق والمستوى عليه عرش (-خلق). والاستواء تمل وظهور. 

وأزلفت الجحنة المطلوبة وبرزت النفس احبوبة/ إشارة إلى الآية 1 | 35 (ولي العبارة اقتباس 
واضح من الاية الشعراء :90؛و ق:31). 

اللسان : ” أزلف الشيء قربه وفي التعريل [وأزلفت الحنة للمتقين ..) أي قربت ..أي قرب 
دخوهم فيها ونظرهم إليها ..” 

الجنة/ معج الحكيم 282: "اخذ ابن عربي الجنة.بمفهومها اللغوي أي الستر فالجنة هي النعيم 
المستور المتحدد مع الأنفاس وهي دار الفضل والقربة و الجمال للوحود من الكرم ...” 

المطلوبة/ انظر مصطلح الطالب (أبو خزام :112) وقارن يبين مفهومه مصطلحا وبين مفهوم 
(الجنة المطلوبة) في السياق . الطالب يطلقونه على ذلك الذي يبقى في ذكره ليل ار ..فلو أعطوه الدنيا 
ونعمها والعقی وجنتها لا يقبلها بل يقبل بلاء الدنيا ومحتتها... إن جميع أهل العا لم يطلبون مرادهم امد 
هو فيطلب المولى ورؤيته.. ”. 

وبرزت النفس احبوبة/ برزت:هذه اللفظة بعيدة المرمى من آيات الكتاب احکمات استفادها 
الشيخ من القرآن واستعملها قاصا ها كل تلك المعاني الى وردت ها في قواميس اللغة رغم تناقضها وا: 
اللسان والتاج.. کذلك انظر للمادة في مفردات الراغب الأصفهاني: 118 

النفس احبوبة/ هذه العبارة ليست مصطلحا وإنما أوردها ابن عربي وأراد ها (حواء) يقول ابن 
عربي في سبب خلقها في مناسبة الآية النساء:1 ؛ رحمة من الرهن 490/1 ”استخرج من ضلع آدم 
..الأيسر صورة حواء فكان واحدا في عينه فصار زوجا ها وكانت من ضلع الانحناء لتحنو بذلك على 
ولدها وزوجها وعمر الله الموضع من آدم الذي حرحت منه حواء بالشهوة إليهاء فحن إليها حنينه إلى 
نفسه لأنها جزء منه ...فحب حواء حب الوطن وحب آدم حب نفسه (..) فما نکسح آدم سوى 
نفسه. ” وقارن ذلك كله بمسألة تحبيب النساء إلى الرسول صلى الله عليه وسلم في الحديث المروي عنه 
وقد ذكره ابن عربي غير ما مرة في الفتوحات وترجمان الأشواق ..وغيرهما ولنا عودة إلى هذا المقلل في 
مقامه إن شاء الله تعالى .. 
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وربطنا بالاگتلاف وفينا عن الخلاف/إشارة إلى الآية 1 | 35 ؛ وللشيخ تأويل هذه الآية لا غلك 
إلا أن نندهش له يقول في إيجاز البيان:118/1:“ و کلا منها رغدا حنث شفتما .. ) أي انسعا في 
عيشكما لأن الرغد هو الاتساع في العيش ..فرفع التحجير ثم قال: (ولا تقربا هذه الشحرة ..] 
(...)وغا ذكر الله تعالى أية شجرة هي ولا صح عن الني ومثل هذا لا يدرك بالاحتهاد لكي أشير إلى 
اللفظ هذا الاسم؛ و ذلك أن الشحرة مشتقة من التشاجر لتداخل أغصافا بعضها على بعض 
كالمتشاحرين یدخحل كلام بعضه في كلام بعض بالخالفة والمنازعة ورعا انه شجر الجنة لا تدعل 
آغصافا بعضها على بعض, ولذلك ما ذكر الله تعالى في القرآن إلا ثمرات الحنة فانه حعلها مترل موافقة 
..فقد يكون آغصافا تخرج على الاعتدال والاستقامة وذكر ذلك في النار فقال:[إهها شحرة تخسرج في 
اصل الجحيم .] وقال: (والشحرة الملعونة. ] فان جهنم دار نزاع وتشاحر قال تعالى: [إن ذلك لحق 
تخاصم أهل النار .( فوصفهم بالمخاصمة والمشاحرة .. ” 

رحمة من الرهن 116/1--119:“ مسالة الأمر والنهي (ولا تقربا هذه الشحرة ) وظهر النهي 
..وتقدم الآمر لادم عليه السلام سكن الحنة والأكل منها حيث شاء ثم فاه عن قرب شسحرة مشار 
إليها. .فالتكليف مقسم بين الأمر والنهي وما محمولان على الوجوب .. فتعين امتثال الآمر والنهي 
..لظهور هذه الحكمة وهي الخلاقة في الأرض وتمبيز القبضتين ...وكان الشجر لوجود الخلاف الذي 
ظهر فالشجر من التشاجر والخلاف..“ 

فجاء بعضي فحال بين وبين فرضي/ إشارة إلى الآية 1 | 36 .[كما قد نتلمس من خلال 
العبارة ما يشير إلى المثل السائر (يا بعضي دع بعضا) را: الميداني 513/3] 

البعض/ الكليات :*" البعض هو طائفة من الشيء وقيل هو جزء منه ..ويجوز كونه اعظم من 
بقيته والبعض يتجزأ والجزء لا يتجزأ ... واستحال هذا المعى في صفة الله مع ذاته وقد يطلق البعض 
على ما هو فرد من الشيء.“ 

الفرض/اللسان :" فرائض الله حدوده الى أمر ها ونى عنها ..والفرض ما أوجبه الله عز 
وحل.“ 

في رحمة من رحمن 120/1.:“ أضيف الزلل إلى الشيطان وقد علم انه ليس له على ذلك 
سلطان لأن الله حعله في الشاهد صفة نقص وذليل حسران تغره الحناب العالي أن يضاف إليه أو إلى من 
شهد له بالكمال ..شرك الله بين إبليس وآدم وحواء من ضمير واحد وهو كان اشد العقوبة على آدم 
فقيل لهم (اهبطوا ) بضمیر الجماعة فكانت العقوبة في حق آدم في جمعه مع إبليس من الضمير.. " 
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إيجاز البيان ۳:120/1 ..(وقلنا اهبطوا ...عدو] الضمير يعود على آدم وحواء وإبليس وجمع 
بينهم في ضمير واحد لاشتراكهم في المخالفة فان إبليس خالف الآمر وآدم وحواء خالفا التهي ..وقد 
انحصر التكليف الذي يوجب الوعد والوعيد فعله أو تركه بينهما .. ( بعضكم لبعض عدو ( )أي يعدو 
بعضكم على بعض؛ فيعدو الشيطان على بين آدم بتزیین مالفة أوامر الله ونواهيه ويعدو بنو آدم على 
الشيطان بان يردوا وسوسته في تحره ...وعتثلون أمر الله ..“ 

معج الحكيم 210209: ...إن إبليس أو الشيطان[عند ابن عربي] هو الذي يوسوس 
للإنسان وحلي عن البيان أن الوسوسة تأي الانسان من داحل نفسه أو من خارحها أما ..الخارحية 
فهي المعبر عنها بإبليس أو الشيطان وأما الوسوسة من داخل النفس فقد نص القرآن كما أشار الحديث 
إليها فمنبعها النفس المسولة ...۳ ويقول ابن عريي (شق الجيب):22-21:“ احبر الله تعالى ..عسن 
إبليس بان قال منكرا عليه (ما منعك أن تسجد لما حلقت بيدي ! والمراد بإبليس هنا النفس المسولة 
ودليلها قوله تعالى [بل سولت لكم أنفسكم .) وهي الشيطان الذي سئل عنه رسول الله صل ى الله 
عليه وسلم هل لكل أحد شيطان قلل نعم ...الحديث.” 

ثم رفع لي عن قطع الفرو ع وترك الأصول./ هذه العبارة قد تحمل على غير ما حمل حسب 
فهمنا للسياق وحسب زاوية رؤيتنا لكلمات الشيخ الإمام : 

1 زاوية رؤية أولى : الفتوحات 260/3 :“ اعلم ... أن الأصول الى اعتمد عليها الركبان 
كثيرة منها التبري من الحركة ...۰ فهم ساکنون على مراكبهم فهم يقطعون ما أمروا بقطعه بغيرهم لا 
هم فيصلون مستريحين ما تعطيه مشقة الحركة (...) فليس للعبد صولة إلا بسلطان سيده وله الذلة 
والعجز والهانة والضعف من نفسه ولا رأوا ...ولا كان السكون عدم الحركة والعدم أصلهم لانسه 
قوله: (وقد حلقتکم من قبل وان تلك شيئا.(يرد موحودا فاعتاروا السكون ...وهو الإقامة على الأصل 
GY‏ 

ومن أصوهم التوحيد بلسان : (بي يتكلم وبي يسمع وبي ييصر ..) و هذا مقام لا يحصل إلا في 
فروع الأعمال وهي النوافل فان هذه الفروع تنتج احبة الإلمية واحبة تورث العبد أن يكون هذه الصفة 
(...).قال رسول الله صلى الله عليه وسلم فيما يرويه عن ربه : (آن الله يقول ما تقرب إلي المتقربون 
بأحب إلى من أداء ما افترضته عليهم) فهذا هو الأصل؛ اداء الفرض ثم قال : (ولا يزال العبد يتققرب 
إلي بالنوافل ..) وهو ما زاد عن الفرائض ..حىّ تكون الفرائض أصلا لها ...مثل نوافل الخيرات من 
صلاة وزكاة وصوم وحج وذكر .. فهذا هو الفرع الأقرب إلى الأصل ... 
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ثم ينتج له هذا العمل الذي هو النافلة ...محبة الله إياه .ثم أن هذه الحبة (نحبة الجزاء ) وهي 
الفرع الثاني الذي هو مترلة الزهرة آنتحت له أن يكون (الحق سمعه وبصره ويده .) و هذا هو الفرع 
الثالث وهو .مترلة الشمرة .. عند الزهرة ...“ 

2 زاوية رؤية ثانية » الإسرا :189  ““:193‏ قال: (فلم افرد آدم بالمعصية دون آهله ؟ 
قلت: لأها بعض من کله قال: لم حجر النعيم عليهما؟» قلت: لیثبت عبوديتهماء قال: لم أضيف الزللل 
إلى الشیطان.؟ قلت: لجعلك إياه في المشاهد صفة نقص ودليل حسران. قال: لم جعل (بعضهما لبعض 
عدو) في هذه الدار.؟ قلت: لیستخفا بتأبيدك فيصح منهم الافتقار ويتفرد حلالك بالعزيز القسهاره 
قال: لم تاب عليهم بتلقيه الكلمات العلية.؟ قلت:لأنه تلقاها من حضرة الربوبية. قال: أم قبل قربان 
الابن الواحد دون آخیه .؟ قلت؛ لأنك جعلتهما اصلي بنيه وها قبضتان فلابد أن يختص آحدهما بالرضا 
والآخر با خسران...* 

3 - زاوية رژية الثة: الفتوحات 292/1:“ فالتذکیر قي الأصل وهو آدم قوله (ذلك ) 
والتأئیث في الفرع وهو حواء قوله (تلك) (...) فآدم لجميع لصفات وحواء لتفریق الذوات إذ هي محل 
الفعل والبذر.وكذلك الآيات هي محل الأحكام والقضایا...* 

4 زاوية رؤية رابعة: ونأحذها من مفهوم القوم للمصطلحين (فرع» أصل)؛ الطوسي 
3 الفرع؛ ما تزايد من الأصل (...) والأصل المداية والتوحيد والمعرفة والأبمان والصدق 
والإخلاص » زيادتها بزيادة الحداية والأحوال والمقامات والأعمال والطاعات..» زيادة هذه الأصول 
وفروعها؛ وهي مسماة باسم الأصول لتزايدها وتزايد فروعها... وقال بعض العلماء : (ما دعا إلييه 
الرسول صلى الله عليه وسلم فهو الأصل ‏ وما تزايد عن ذلك الأصل فهو فرع مردود إلى الأصل .)“ 

فقيل لي : (حرم الشاهدة والزم المساعدة .)/ 

وفتترلت المعارف العلوية / إشارة إلى الآية1 | 37 ؛ يقصد العلوم الوهبية الآتية عن طرق 
الكشف والإلهام دون عقل أو برهان.. 

5والطيارات السماوية/ عقلة الستوفز 93 

وتفجرت الأغار بالأشجار من أجسماد الأحجار/60/1ء 1 | 74 

والأغار: إشارة إلى الدنيا انظر مصطلح» 


والأشجار: إشارة إلى الخلاف 
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أجساد الأحجار: الماء سنفجر من الحجر دلیل على أن الدنيا إنما انبساطها بالأحساد دون 
الأحجار 

ثم نزلنا من السمو إلى الدنو/إشارة إلى الآبة1 | 3836 والاية 1 | 61 

النبات من الالتفات /إشارة إلى الآية 1 | 61 

فارسلت الدموع وتحققت بالخشوع/إشارة إلى الآية 1 | 74 

فأحذ علي اليثاق أن لا أطلب الإرفاق/إشارة إلى الآية 1 | دی 1 | 843 

البقرة البرزحية /إشارة إلى الآية 1 | 67:(واذ قال موسى لقومه إن الله يأمركم أن تذبحوا 
بقرة) اللسان:" البرزخ ما بون الشیتین ..والبرزخ ما بين الدنيا والآحرة..“ ر<مة من الرحمن 
1 المناسبة بين البقرة والانسان قوية عظيمة السلطان» وكما أن البقر برزخ بين الإبل والغنم في 
الحيوان الذكي فالانسان برزخ يين الملك والحيوان, ثم إن البقرة الي ظهر الأحياء عوقا والضرب ما 
برزخية أيضا في سنها ولوا فهي إلا فارض...ولا بكر عوان بين ذلك.] فهذا مقام برزعي آیضا؛ 
وهي لا بيضاء ولا سوداء بل صفراء والصفرة لون برزخحي بين البياض والسواد؛ فقربت المناسبة بين 
البقر والنفوس الإنسانية .." الكاشي 16 :" البقرة كناية عن النفس إذا استعدت للرياضة» وبدت فيها 
صلاحية قمع اموی الذي هو حياقاء كما يكن عنها بالكبش قبل ذلك وبالبدنة بعد الأحذ في 
السلوك. " الاسرا و17:"" قال :فلم كانت البقرة حبروتية .؟ قلت :لأا سرحت في مرج الحضرة 
اليرزخية. ۴ 

الصفة القيومية/1 | 73؛ رحمة من الرهن 1/ 46:" فانه لما كانت المناسبة بين البقر والإنسان 
قوية عظيمة السلطان لذلك حي ها الميت لما ضرب ببعض ابقر فجاء بالضرب إشارة إلى الصفة 
القهرية لما شخت النفس الانسانية أن تكون سبب حياها بقرة ... فجی بحياتها هذا الإنسان الضووب 
ببعضها و كان قد أبى لما عرضت عليه فضرب ببعضها فحى بصفة قهرية؛ للأنفة الي حبل الإنسان 

الكاشي 109:“ عبد القيوم هو الذي شهد قيام الأشياء بالحق فتحلت قيوميته له فصار قائما 
يحصالح الخلق قيما بالله مقيما لأوامر الله في خلقه بقيوميته. “ 

فتعمر البيت /إشارة إلى الآية 1 | 73-71»معج الحكيم ص 222:““ إن لفظ البيت مفردا لا 
يودي معن عند ابن عربي فهو من الألفاظ المضافة الي تكتسب معناها من ٍضافاقا (..) إذا أضيف 
اسم البيت يصبح صورة من الصور الي يستعملها ابن عربي مستفيدا من صفة قابليته للسكن فكل ما 
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سكن فهو بيت لساکنه.." من هنا نستتتج أن المقصود من عبارة (تعمر البيت) أن البيت إشسارة إلى 
ابمحسد وتعميره رحوع الروح إليه والكل معان و إشارات قد نفهما من خلال ورودها في تصوص 
آعری من مثل هذا البيت الوارد في كتاب الاسرا 65:“ 
والنفس بيت وسر الصدق ساکنه به يكون كمال ابلود مشهورا.“ 
و هذه العبارة الواردة في كتاب التجليات 386:* فقيل مات الحلاج؛ والحلاج ما مات 
ولكن البيت خرب والساكن ارتحل.“ 


فمن خحاشع ودامع ومن مشفق يتشقق/إشارة إلى الآية:1 | 74؛ اللسان :" مشفق: حائف .“ 
را:رحهة من الرهن 150-148/1. 


إياك والتحريف /إشارة إلى الآية 1 | 75 . 
فان الظن عنك .ععزل / إشارة إلى الآية 1 | 78 
فالرم هذا الترل /معج الحكيم 2056 :“ العرل وه المقام الذي یترل الحق فيه على العبد .“ 
ثم رفع لي درج الوصية بالآباء / إشارة إلى الآية 1 | 83؛ معج الحكيم 35: 
الأب هو الأول فيكون أول شخص من كل نوع أبا حميع آفراده مثلا آدم.. يكئ أبا البشر 


الأب هو الوالد مطلقا 5 

الأب هو الوثر واحیل في مقابل الوثر فيه والمستحيل (أم)والصفة العاملة في مقابل الصفة 
العاملة (أم) والفاعل بالنسبة للقابل (أم) ... 

الأب هو الأصل الفعلي الروحي الذي يتتسب إليه الولد في مقابل الأصل الحسمي الطبيعسي 
(أم) ..؛ كل اثر أو (ولد) هو نتيجة ولا يكون إلا عن مقدمتين هما الأصلان .. 

الأب هو الممد للولد ولكن إمداده لا يستغرق الولد ككل لذلك نحد الولد ينسب جزئيا إليه 
من الوجه المناسب للإمداد..“ 

ابن الاستواء/معج الحكيم 624:“ الاستواء هو الظهور والتحلي في المستوى عليه فالس‌توي 
حق والمستوى عليه عرش وخلق والاستواء تجل وظهور ." ورا: تعليقنا على كلمة استواءات أول 
ورودها في مقدمة الكتاب .. 


حسن إليه / أي إحسان إشارة إلى الآية 1 | 83. 
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فناداني أب من تابوت /وكأنه يشير هنا إلى قول نوح لابنه حسب الآية من سورة هود 42:(ید 
بن اركب معنا ولاتكن مع الكافرين ...) 

لا آبالي/ لم تضبط العبارة في كل النسخ المخطوطة للكتاب وبالتالي فالسياق جتمل إما أن 
تكون؛ 

(لا با ي) وهي مستقاة من العبارة العربية القديمة: (لا أبا لك) اللسان رلا أبالي) من بالى 
يياللي اهتم 

عيشي إن شيى أو موي /لعل في العبارة إشارة إلى الآية 1 | 94 لعلنا نتذ کر هذه الاشارة عبارة 
المتنبي 

عش إن شكت أو مت وأنت کرم بين طعن الها وقصف بنود 


سر نوح / لعل ورود الحديث عن نوح في هذه العبارة مستوحى من الآية1:96|1[..يود 
آحدهم لو يعمر أف سنة] وهي هنا من باب الاستدعاءات الي تسترسل بتسلسل لا يستطيع أن 
يد ركه إلا من عرف مشرب الشيخ الإمام وعلى أي الة يعزف انغامه. بدأ بالحديث عن الابوة والبنوة . 

فرأيته مودعا في الروح/ را:فصوص الحكم :[حديثه عن الروح في فص حكمة نوحیة] 

وعاينت علة الاكتساب في الاشراب / لعل الاشارة مستوحاة من الآية:1 | 493[ واشربوا في 
قلوهم العجل بكفرهم..!. القاموس :"" اشرب فلان حب فلان ؛ حلط قلبه .“ ابن عربي8: العلة 
تنبيه الحق لعبده بسبب وبغير سبب““ الطوسي 440 :" قال ذو النون المصري : (علة كل شيء صنعه 
ولا علة لصنعه) معناه..: إن وجود النقصان في كل شيء مصنوع كائن لأنه لم يكن فكان وليس في 
صنع الصانع لمصنوعاته علة .."" را: الفتوحات 196/7. 

أردت الموت فعشت...علامة من لا يخاف حسرة الفوت أن یتمی الموت /إشارة إلى 
الآية:1 | 45 [فتوبوا إلى بارئكم فاقتلوا آنفسکم.) وكذلك الآية :1 | 85 والآية:1 | 94 وكأنه إعادة 
صياغة يمفهوم أو بآخر ‏ العبارة المأثورة (اطلب الموت تمب لك الحياة) الكاشي ۳:70 الموت 
باصطلاحهم قمع هوى النفس فان حياهًا به ولا تميل إلى لذاتهها وشهواها ومقتضيات الطبيعة البدنية إلا 
به وإذا مالت إلى الجهة السفلية الناطقة إلى مركزها فتموت عن الحياة الحقيقية الي هي له بالجهل فإذا 
ماتت عن هواها بقمعه انصرف القلب بالطبع واحبة إلى عاله عالم القدس والنور والحياة الذاتية الي لا 
تقبل الوت أصلا وال هذا الوت أشار أفلاطون بقوله : (مت بالإرادة تحی بالطبيعة) قال الامام 
..حعفر.. الصادق..: (الموت التوبة ) قال تعالى (فتوبوا إلى بارئكم فاقتلوا أنفسكم ) فمن تاب فقد 
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فتل نفسه ولهذا إذا صنفوا الوت أصنافا عصوا مخالفة النفس بالموت الأحمر . ولا رحع رسول الله صلى 
الله عليه وسلم من جهاد الكفار قال: (رجعنا من الجهاد الأصغر إلى الجهاد الأكبر.قالوا :يا رسول الله 
وما الجهاد الأكبر ؟! قال: مخالفة النفس .)ولي حديث آخحر : (ابحاهد من جاهد نفسه فمن مات عن 
هواه فقد حبي هداه من الضلالة وععرفته عن الجهالة .) قال تعالى [فمن كان ميتا فأحييناه ) يعن ميتا 
بالجهل فأحييناه بالعلم وقد موا هذا الوت أيضا بالوت الجامع لجميع أنواع الميتات .“ را الجرجساني 


355 
فاتخذ الملائكة أحبابا... ححبا وحجابا/ إشارة إلى الآية 1 | 98-97؛ لعل ابن عربيي هنا 
وكعادته يستمد الاشارة من تداعيات حرة ذكلمة (كفر كافرين ) أهمته هذا المعن ذلك أن الكفر عند 
ابن عربي تعن وكما مر بنا في موضع سابق الستر بحردا إياها من معناها الاصطلاحي ملبسا إياها لباسها 
اللغوي..5 وال (ححب) حسب التهانوي آبو حزام 74:" عبارة عن انطباع الصور الكونية في القلب 
لأنما مانعة من قبول التجلي الاي وظهوره بصورة العام ..“ ال (حجاب) جع حاجب والحلحب 
البواب ‏ والعظم الذي فوق العين يما عليه من لحم والشعر النابت على هذا اللحم ...“ وبااقالي 

فالصورة بل العيرة الي يريد منا ابن عربي أن نتمثلها من خلال هذه العبارة؟$ 

الخيالات/معج الحكيم 449:" يقسم الشيخ الأكبر الخيال إلى أربع مراتب 1 الخيال المطلق 
والخيال احقق 3 الخيال المنفصل 4 الخيال المتصل. 

فالخيال مطلق هو الحضرة الجامعة 

والخيال احقق هو الطلق أو العماء نفسه ولكن بعد قبوله صور الكائنات 

المنفصل عالم الحضرة الذاتية يظهر في الحس ويدرك منفصلا 

القوة المتخيلة في الإنسان وما لما من طاقة على خلق الصور .“ 

وتحفظ من الخيالات فإهها حبالات /إشارة حبال السحرة تداعی ذكرها إلى ذهن صاحبنا مسن 
ورود لفظة سحر في سياق الآية الكريم 1 | 102.(وما يعلمان من أحد حى يقولا إنما نحن فتنة فلا تكفر 
.۰ .را: الآية طه 66و الشعراء44 جاء في الفتوحات 392/2:“ ..قد كان موسى عليه السلام لما ألقى 
عصاه إفكانت حية تسعى) حاف منها على نفسه على بحری العادة ...وكان خوفه القاني عندما 
ألقت السحرة الحبال والعصي فصارت حيات في أبصار الحاضرين كان خوفه على الأمة لفلا يلتبس 
عليهم الأمر فلا يفرقون بين الخيال والحقيقة ..فأخفى تعالى العصا في روحانية العصا اليرزخية 
...فأبصرت السحرة والناس حبال السحرة وعصيهم الى القوها... وعلموا أن الحقائق لا تبدل ...۴ 

وإذا فقدت شيئا من الكون. فانظر بدله في العين/ سبق وان مرت بنا : (الكون والعين) 


138 


ولا تلتفت لتشاجر من ليس من صنفك/ آية 1 | 109 و الآية:1 | 120-319 

فان فيه وحود حتفك /الحتف الملاك إشارة إلى الآية:120/1: لن اتبعت آهواءهم بعد الذي 
حاءك من العلم مالك من ولي ولا نصير..) 

واحتفظ من حراب الفكر/ حسب التهانوي (أبو حزام) 80 :2 يقولون أيضا أن الخراب فهو 
حراب الصفات عالم البشرية“ 

الإبداع من غير روية كان/البقرة 1| 117 

وإذا بليت بالكلمات فاحذر مكر السمات/ إشارة إلى الآية 1 | 124:وإذ ابتلى إبراهيم ربه 
بكلمات فأتمهن...] رحمة :193/1 :" ..لأن الابتلاء من أفضل الكرامات و قد تلقاها صاحب 
السمات والابتلاء إشارة إلى ذبح ولده.. 

أقم عرش الكون الأضيق/ الآية 1 | 125: [ وإذ جعلنا البيت مثابة للناس ...وعهدنا إلى إبراهيم 
وإسماعيل أن طهرا بي للطائفين والعاكفين والركع السجود.) رحمة من الرهن 196/1:“ بيت حاص 
نسبة إذ كان بيت الله بلا واسطة ..والطائفون كا حافين من حول العرش يسبحون بحمد رهم والبيست 
في الأرض كالعرش النسوب إلى استواء الرحمن ..“ 

مهد السالك للمناسك/إشارة إلى الآية 1 | 125.. 

الصبغة والصنعة (...)الشرعة والبدعة/إشارة إلى الآية 1 | 138:اللسان:“ صبغة الله دينه ويقال 
اصله ..والصنعة الشريعة والخلقة.." اللسان: " الصناعة حرفة الصانع وعمله والصنعة ما نستصنع من 
آمر .۳ إيجاز البيان 209/1:“ [صبغة الله 1 هو الإبمان مطهر القلوب من الكفر والشرك ... (وممن 
احسن دينا من اسلم وجهه..) فان هذه الصبغة تسعده وتحمل دار القرار وصبغتهم (أي النصارى ) 
ليست كذلك لأنها من شرعهم الذي لم يأت به الله.“ 

الاعتبار و الافتكار/ استقاها من الآية:1 | 139وراحع في صددها رحمة من الرحمن. 

التو حه المقيد/إشارة إلى الآيات1 | 150-142 :وما تحمله تلك الآيات من حديث عن القبلة 
..إلى أين توجهها .. 

من غاب عن ذكره فقد وق بشكره/إشارة إلى الآية 1 | 152:(فاذ کرون أذكركم واشكروا لي 
ولا تكفرون .) 
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حاب من كنت مصيبته/إشارة إلى الآية 1 | 156: (الذین إذا أصابتهم مصيبة قالوا أنا لله وإنا 
إليه راحعون .) آولك لم يغيبوا لأن مصيبتهم غير الله فهم موقنون بالرحوع والإياب إليه في حمين أن 
الخائفين هم من كان الله نفسه مصيبتهم أي انه هو الغائب عن آذهاغم واعتقادهم ..وليس کمشل 
غياب الحقائق الابمانية من مصيبة عند أهل الحقائق والرقائق. رائ رحمة من الر حمن 292/1. 

قانظر إلى أعلام الصفا عند آحلاء الوفا/ إشارة إلى الآية: 1 | 158: [إن الصفا والمروة من شعائر 


وإياك والجحد فانه عين البعد /إشارة إلى الآية 1 | و162-15: [إن الذين يكتمون ما أنزلنا من 
البينات والحدى من بعد ما بیناه أولئك يلعنهم الله ويلعنهم اللاعنون ) .اللسان :۳ الححّد (مفتوح الجيم 
)والدحود نقيض الإقرار كالإنكار ..وَالجَحْد وَالحَحّد بالضم قله الخير وابكشد وابششد الضيسق في 
العیشة “٠.‏ 

الزم وحدانية الاله ورحمانية الاشتباه//إشارة إلى الآية1 | 163: | والحكم اله واحد لا اله الا هو 
الرحمن الرحيم ] 


الالقاموس :“ ..اشتبها اشبه بعضهما الآخر حي التبسا..“ 


واعتير في التصريف وسر التوقیف /إشارة إلى الآية1 | 164:[...وتصریف الریاح والسحاب 
السخر بين السماء والأرض لایات لقوم يعقلون. ) نحعلها ابن عربي من القامات جاء في الفتوحات :“ 
التصریف والتصرف ف العا لم ..." ورا:معج الحكيم 976 التوقیف/را: مصطلح الوقفة عند ابن عربي 
معج الحكيم 1227 

وانظر في اشتراك المحبة» واصناف الاحبة/إشارة إلى الآية1 | 167-165:(ومن الناس من يتخحذ 
من دون الله اندادا يحبوفم کحب الله والذین ...) [ثم اربطها ( إن شاء الله تعالى ) بالاية الکرعة 
(الاحلاء بعضهم لبعض عدو الا التقین..)]. 

ثم رفع لي عن نعيق الغريق» في وسط الحريق/إشارة إلى الآية1 | 271س175:(ومشسل الذیسن 
كفروا كمثل الذي ينعق ما لا يسمع الا دعاءا ونداءا..) إلى قوله (فما أصبرهم على النلر ..] ووردت 
لفظة الغریق بفاء ؛ (الفريق ) في مخطوطة حار الله وني اللسان :" الفريق: الطائفة من الشيء المتفرق؛ 
والفريق أكثر من الفرقة. الفريق من الناس وغيرهم فرقة منهم والفريق المفارق ..." ورا:مادة (رفق)ي 
اللسان. 
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واضطراره في التحليل /إشارة إلى الآية1 | 173:(..من اضطر غير عاد ولا باغ فلا ام 
عليه...) بل لعلها الآية :1 | 176: ذلك بان الله نزل الکتاب بالحق وان الذين احتلفوا فيه لفي شقاق 
بعید..] 

و تحصیله احلاق التتریل /إشارة إلى الآية1 | 177. 

وكيف يبدل الشيء من الشيء كما يبدل الظل من الفي:/لعل في العبارة (شارة إلى 
الآية:1 | 175. أولئك الذین اشتروا الضلالة بالهدى والعذاب بالغفرة..] بل لعله هکذا اراد ان یستلهم 
آیات القصاه _ الءاردة في البق 1:5 | 178 179. هذا ان لم تكن الاية الستلهمة هي : 1811 [فمن 
بدله بعد ما سمعه فانما امه على الذين يبدلونه انه سميع عليم ) 

إمساك الملاذ /إشارة إلى الآية1 | 183: [يايها الذين آمنوا كتب عليكم الصيام كما..الآية] 

ووجود الالتذاذ/ إشارة إلى الآية1 | 187: [احل لكم ليلة الصيام الرفث إلى نساءكم ...وكلوا 
واشربوا...الآية] . 

وطلوع الاهلة/ إشارة إلى الآية1 | 189: / ويسألونك عن الأهلة ..] اللسان :“ الاهلة ممع 
لسان.“ 

من وراء الكلة/اللسان (وكذلك في حاشية مخطوطة جار الله ؛ ): (الكلة» ستر رقيق )إشارة إلى 
الآية1 | 189: 1 ..هن لباس لكم واتتم لباس هن ...] وبالتالي (من وراء) تعن مما تعن الترتيب $ 

انتظام المواقيت/إشارة إلى الآية1 | 189: (..قل هي مواقيت...) 

استخراج اليواقيت/ اليواقيت جمع ياقوت.. إشارة إلى الآية1 | 191: (..وآعرحوهم من حيث 
تقفتموهم واحرجوهم من حيث احرج وكم..] ولعل شيخنا هكذا يفهم الآية . 

البخل بالحلاك مربوط... جود التقسيط/6إشارة إلى الآية1 | 195: (وانفقوا في سبيل الله ولا 
تلقوا بايديكم إلى التهلكة. واحسنوا ان الله يحب المحسنين ..] . مما يرويه الترمذي ابحامع الصحيح باب 
تفسير القران الحديث :37:[وكذلك ابن عساكر تاريخ دمشق 1448/3]“ عن أسلم بن أبي عمران 
قال كنا بالقسطنطينية وعلى أهل مصر عقبة بن عامر وعلى أهل الشام فضالة بن عبيد فخرج صف 
عظيم من الروم فصففنا لهم ...فحمل رجحل من المسلمين على صف الروم حين دحل فيهم فصاح الناس 
وقالوا (سبحان الله يلقي بيديه إلى التهلكة . ) فقام ابو ايوب صاحب رسول الله صلى الله عليه وسلم 
فقال (يا أيها الناس إنكم تتأولون هذه الآية هذا التاويل وانما نزلت هذه الآية فينا معشر الأنصار وإغا لما 
عز الله دينه وكثر ناصروه قال بعضنا لبعض سرا دون رسول الله صلى الله عليه وسلم إن أموالنا قد 
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ضاعت وان الله قد اعز الاسلام وكثر ناصروه فلو أقمنا في أموالنا فأصلحنا ما ضاع منها فاتزل الله 
على نبيه يرد علينا ما قلنا (أتفقوا في سبیل الله ...الآية.) فكانت التهلكة الاقامة في الاموال واصلاحها 


وتركنا الغزو.. 
المقام الاكمل في تمام العمل/إشارة إلى الآية1 | 196: واوا الحج والعمرة لله ....] إلى قوله 
( بلك عشرة كاملة... ]الآية. 


وكيف تقوم النوات عن الأعراض قيام الأدواء في الأمراض/إشارة إلى الآية: 1 | 196: (فمن 
كان منكم مريضا أو به أذى من رأسه ففدية ..) ورا: تعليقنا السابق حول عبارة الشيخ (المرض في 
الغرض)6 

ان كنت زادك في طريقك .../ إشارة إلى الآية1 | 179:[وترودوا فان حير الزاد التقوى ..] 

وان كان زادك كوي حال بينك وبين عين/مر بنا مصطلحا الكون والعين . 

اذ کرني بعد الافاضة عند المشعر الحرام.../إشارة إلى الآية1 | 198: ( فإذا أفضتم من عرقات 
فاذكروا الله عند الشعر الحرام.) 

فتلك ليلة جمعيتك بي وغيبتك عن مذهي/إشارة إلى الآية1 | 198 199: (واذ کروه كما 
هداكم وان كتتم من قبله لمن الضالين. ثم أفيضوا من حيث آفاض الناس واستغفروا الله ..) .جمعيتك 
/الكاشي 19:“ الجمعية اجتماع الهم في التوحه إلى الله والاشتغال به عما سواه ..“ ورا: الجرحاني 
1. السهروردي 524 :۳ ...وقال الجنيد: (القرب بالوحد جمع» وغيبته في البشرية تفرقة ..)* 
التجليات 204:"" يطلق الجمع أيضا على الدرحة القصوى من تر كيز القوى الإنسانية حيث بوجه 
الإنسان همته نحو شيء ما فيتفعل له و هذا يسمى مقام الجمعية ..“ ورا: آبو حزام 768 الغوالي 
6 67» ابن عربي 6» الكفوي 147 الطوسي 416» الكلاباذي 119 القشيري 235 السهروردي 
4 الحرحاني 80....ال. غيبتك/الطوسي 614:“ والغيبة غيبة القلب عن مشاهدة الخلق بحضوره 
ومشاهدته للحق بلا تغيير ظاهر العبد.“ القشيري 37:“ فالغيبة غيبة القلب عن مشاهدة الخلق 
يحضوره ومشاهدته للحق بلا تغيير ظاهر العبد ..“ الجرجاني 169:" الغيبة غيية القلب عن علم ما 
يجري من أحوال الخلق.“ التجليات 370:“ احضور عين الغيبة والغيبة عين الحضور والبعد عين 
القرب والقرب عين البعد و هذا مقام اتحاد الأحوال .“ السهروردي 528. أبو خزام 132 133 ... 

احذر مكري/ابن عربي 11:“ المكر؛ إرداف النعم مع المخالفة وإبقاء الخال مع سوء الأدب» 
وإظهار الآيات والكرامات من غير أمر ولا حد.” ورا:الكاشي 62 الغزالي و6 الجرحاني 245. أبو 
حزام 168. 
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القربان/مختار الصحاح:“ القربان ..ما تقربت به إلى الله تعمالى.“ إشارة إلى الآية 
5| 27: (واتل عليهم نبأ ابي آدم بالحق إذ قربا قربانا فتقبل من أحدهما و لم يتقبل من الآخر قال لأقتلنك 
قال إنما يتقبل الله من المتقين. ] . 

مائدة الرحمن/تورية إلى سورة المائدة الي أورد منها الآية الكرعة السابقة الذكر.ورا:الاسرا 
123-1 وهوامشها على ما آثبت احقق المعلق على كتاب الشيخ ابن عربي. 

احذر أن تقول رحم الله والدي ...اذ کرن كأبيك/إشارة إلى الآبة 1 | 200: (فاذکروا الله 
كذكركم آباءكم واشد ذكرا ..) وارحم إلى ما أثبتناه من تعليق حول قوله :“ ثم رفع لي درج الوصية 
بالآباء“ ۲ 

من أعحب بزخرفه/إشارة إلى الآيات :1 | 206-204 (وكذلك1 | 212 ). 

وهو يسعى في تلفه/إشارة إلى قوله تعالى 1 | 26 :(..فحسبه جهنم ولبعس المهاد .) 

وان السلم في مواطن السلم /إشارة إلى الآية 1 | 208: يا أيا الذين آمنوا ادخلوا في السلم 
كافة..! اللسان :“ السلم بالکسر السلام والإسلام ” . 

ظلل الغمام... سفراء الإلمام /إشارة إلى الآية 1 | 210: (هل ينظرون إلا أن يأتيهم الله في ظلل 
الغمام والملائكة وقضي الأمر ] اللسان :" الظلة أو سحابة تظل ...والظلة؛ الشيء يستتر به من ار أو 
البرد ..والجمع ظلل وظلال ..والظلة ما سترك من فوق ” . 

ثم أعقبتها الملائكة... الروحانيات المالكة/إشارة إلى الآية السابقة الذكر.. 


شهودي/السهروردي 528:“ الشهود هو الحضور وقتا بنعت المراقبة» ووقتا بوصف المشلهدة 
فما دام العبد موصوفا بالشهود والرعاية فهو حاضر." . معج أبو حسزام 105 (حسب التهانوي 
4 الشهود رؤية الحق باق نعين الكاسب الذي يكون قد عبر مراتب الكثرات الموهومات 
الصورية والعنوية ووصل إلى مقام التوحيد العياتي ...وعندئذ يرى نفسه وجميع الوحودات قائمة 
بالحق... فيكون الحق في كل ما ييصره ويكون الحق في كل ما يعمله ..“ الكاشي 151:" الشهود 
رؤية الحق باحق.."" .ورا:الكلاباذي 118.وعلى العموم وكما تقول الد الحكيم 609:“ الشهود عند 
ابن عربي هو المشاهدة نفسها .* 


عالم النفس /قد مر بنا مصطلح النفس . 
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زوال المرض في ترك موافقة الغرض/ قد مر بنا الحديث عن المرض والغرض وهنا وردا في سياق 
الإشارة إلى الآية: 1 | 216:( كتب القتال وهو كره لكم وعسى إن تکرهوا شيئا وهو خير لكم وعسى 
أن تكرهوا شيئا وهو شر لکم..). 

إياك والردة/إشارة إلى الآية 1 | 217:(..ومن يرتدد منكم عن دينه فيمت وهو كافر فأولئك 
حبطت آعماهم في الدنيا والاعرة ...) 

فعما قريب تتنهي العدة/القصود بالعدة الموت الذکور في الآية 217/1 ذلك أن الفاء في 
(..فیمت) حرف عطف دال على الترتيب والتعقيب مع الاشتراك... 


احذر عثرات السكر فان فيها فائق المكر /إشارة إلى الآية:1 | 219: ( يسألونك عن الخمر 
والميسر.قل فيهما إثم كبير.ومنافع للناس وإثمهما أكبر من نفعهما... أو عبارات (السكر والمكر) مسن 
مصطلحات القوم فأما للکر فقد سبق ومر بنا . 

وعليك عخالطة الجنس/استلهام الآية 1 | 223220 :(وان تخالطوهم فإخوانكم..! .في ما 
يخص مصطلح الجنس را: الفتوحات ۰331/1 (حضرة الجنس) و التجليات :230.بل لعل في العبارة 
إشارة إلى الآيات 1| 223-221: ولا تنكحوا المشركات حن يؤمن ولأمة مؤمنة حير من مشركة ولو 
أعجبتكم .. !إلى قوله: (..نسا کم حرث لكم فأتوا حرثكم أن شتتم ..]. 

واحذر قطع الناحاة إلا في المشاهدات/الطوسي 426:“ المناجاة مخاطبة الأسرار عند صفاء 
الأذكار للملك الحبار ...“ 


ثم رفع لي عن وجود اللوح والقلم/سوف يتبين لنا أن القصود من هذه العبارة هو استنطاق 
الشيخ الأكير للحديث الكثير الورود على السنة الصوفية اللوح/ابن عربي14:* اللوح محل التدوين 
والتسطير الوحل إلى حد معلوم." الحرحان 204:" هو الكتاب البین والنفس الكلية والألواح أربعة 
:- لوح القضاء السابق على الحو والإثبات وهو لوح العقل الأول؛ 2 -ولوح القدر أي لوح النفسس 
الناطقة الكلية ال يفصل فيها كليات اللوح الأول ويتعلق باسباها وهو المسمى باللوح احفوظ 3-ولوح 
النفس الحزئية السماوية الي ينقش فيها كل ما في هذا العالم بشكله وهيتته ومقداره ..4-ولوح افیول 
القابل للصور في عا لم الشهادة ..۳ الجيلي 6/2:“ اللوح امحفوظ نور المي حقي متحيل في مشهد 
حلقي انطبعت الموجودات فيه انطباعا اصليا فهو أم الميولى .." ورا:أبو خزام 153 .القلم/ امحرجان 
7 القلم علم التفصيل .فان الحروف التي هي مظاهر تفصيلها مجملة في مداد الدواة؛ ولا تقبل 
التفصيل ما دامت فيها فإذا انتقل المداد منها إلى القلم تفصلت الحروف به في اللوح وتفصل العلم كمسا 


إلى غاية كما أن النطفة الي هي مادة الإنسان بحملة فيهاء ولا تقبل التفصیل ما دامت فييها ؛ فإذا 
انتقلت إلى لوح الرحم بالقلب الإنساني تفصلت الصورة الإنسانية .." را:ابن عربي14. 

فرأيت الكائنات بأوصاف القدم ..الوجود والعدم /إشارة إلى الآية 1 | 220:(..ما حلق الله في 
أرحامهن) 

فطلقت نفسي/ استلهام حاص لآيات الطلاق..:1 | 227...فما بعدها.. 

فأرضعين الجود ثدي العارف/را الآية: 1 | 233. التجليات 251:“ الحود وهو العطية قبل 
السوال كما ان نكرم عطية بع السؤال ...فلا يسبق الحود العلم فبه وحدت الاعيان بظهور الأسماء 
وظهرت الأسماء بوجود الاعیان بل فيه حزائن کل شيء حن خزائن العلم بالعالم وباحناسه وانواعه..* 

فطامي /وحسب مخطوطة جار الله (قطامي)وهو ععین وورد في هامشها شرح من الصحاح:“ 
القماط :حبل يشد به قواءم الشاة عند الذبح وكذا ما يشد به الصبي في المهد 3 

شددت ازاري/ شد الازار اللسان ورد في حديث الاعتكاف كان صلى الله عليه وسلم الله 
عليه وسلم إذا دحل العشر الاواخر ايقظ اهله وشد الغزر والمئزر الازار کین بشده عن اعتزال اهله وقيل 
تشميره للعبادة يقال شددت طذا الامر منزري اي شرت له .. 

اسع في الالتقاء بالحاحافظة على الصلوات/إشارة إلى الآية:1 | 238 

والوفاء بالصدقات/إشارة إلى الآية :1 | 240.را/ رحمة من الرهن 363 

ان جماع الخير في ايثار الغير/ آبو حزام 50 الكلاباذي ۳:90" ان يؤثر على نفسه بالایثار ليكون 
فضل الایثار لغيره وهي من اركان التصوف 5 الحكيم فابن العربي لم يضف شيءا لمعن الايثار لا 
من حيث اللغة ولا من حيث الاصطلاح .. 

الفرض البمحازي/5وامحازي هنا نسبة إلى ابحاز وهو الجسر . 

اهدم بنيتك وازل منيتك/اللسان البنية على فعيلة الكعبة لشرفها اذ هي اشرف مب يقال لا 
ورب هذه البنية ...وكانت تدعى بنية ابراهيم عليه السلام وقد كثر قسمهم هذه البنية 5 
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اهد ف مسنده من كتاب 
تاج العروس 
منرت رقم 4 İbrahim Paş\a‏ 4 تاريخ دمشق ابن عساكر مكتبة السليمانية قسم (.10 


Sultan Hz'den Kırk Hadis P.Dr.İismai1l Cakan Erkam Yayınları 


Istanbul 1994 52:99-0‏ 
التجليات من تعليقات سوذ کین 
الترمذي ابة عيسى الجامع الصحيح 
التعريفات انظر الجرحان. 


التهانوي (محمد اعلی..) کشاف اصطلاحات الفنون تح. لطفي عبد البديع وعبد النعیم حسنين 


القاهرة الهيئة المصرية العامة للكتاب طر4 197/۰ 


۰1 5 


۰1 6 


۰21 


۰2 


۰2 9 


الجرحا ن(علي بن محمد ) کتاب التعریفات تحقيق فلوغل 
ا لخر يري: م 


الخنيد 


الجيلي عبد الكريم (الإنسان الكامل في معرفة الاواءل والاواخر ) 

الحفن عبد المنعم معجم المصطلحات الصوفية دار الطلبة العرب بيروت ط2. 1969 
الحكيم الترمذي كتابه حتم الأولياء 

الحكيم سعاد (المعجم الصولي بيروت دار الدندرة للنشرط:. 1981 

رحمة من ال رمن إيجاز البيان . 

السهروردي 

شرح فصوف الحكم حمود م. غراب 

الصحاح 

الطوسي ابو نصر عبد الله السراج اللمع »> دار الکتب الحديثة عصر 19:0 

عمدة الحفاظ في تفسير اشرف الألفاظ )للسمين الحلبي عالم الكتب ط.ه :۰4 /1993 
الغزالي معراج السالكين 

الفيرو زأبادي 


القاموس 


ببليوغرافيا التعليق والشرح والتوثیق 


[ابن عري (مؤلفاتم/ 
34 الفتوحات 
۰ الفتوحات 
ه الفتوحات 
> الإسرا إلى المقام الأسرى 
” البادی والغايات 
> ترجان 
7 عقلة المستوفز 
> (شق الجيب) 
> فصوص الحكم 
+ شجرة الكون 
مب عقلة المستوفز 
” وكتاب (الجمع والتفصيل 
> اليقين 
3 منازل السائرين 
أبو خزام أنور فاد معجم المصطلحات الصوفية ط.1. مكتبة لبنان ناشرون بيروت :199. 
أسباب الترول للإمام الواحدي 
الإسراء والمعراج.. دار ابحدیث القاهرة 1404 
أبو حزام نور فواد معجم المصطلحات الصوفية ط.1. مكتبة لبنان ناشرون بيروت 1993. 
أسباب الترول للإمام الواحدي 
الإسراء والعراج.. دار الحديث القاهرة 1109ابن عربي(محبي الدين ابي عبد الله) معجمه (کتسساب 
اصطلاحاتالصوفية ) مكتبة عالم الفكر ..تح عبد الرهن حسن محمود . 
ابن عساكر تاريخ دمشق ذ 


خا 4و 5 مك سه 


41 


۰13 


.4 4 


القشيري الر سالة القشيوية في علم التصوف دار الکتاب العربي بیروت 
الکاشان 
الكاشي 
كتاب (الإسراء والمعراج ) دار الحديث القاهرة 1409 
الكفوي 
الكلاباذي 
الكليات 
لسان الغرب محمد ابن منظور ط.دار صادر برروت 1300ه 
لطائف الإعلام 
البادی والغايات) 
التني ابو الطيب شرح ديوان المتبي للعكببري 
مختار الصحاح 
العجم المفهرس لألفاظ القرآن ونسنك 
معجم مقاییس اللغة. 
مفردات الأصفهان 
مفردات الراغب الأصفهان 
الیداین 


اطحويري کشف المححوب دراسة وترجمة...اسعاد قندیل دار النهضة العربية 1980 
یی عشمان » التجلیات .. 
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